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INTRODUCAO

uando Constantino tornou-se imperador romano, com a
morte do pai, Constancio Cloro, em 306 d.C., ja estavam em curso no
interior do Império profundas e intensas transformacoes. Apés o peri-
odo da Anarquia Militar,' consolidou-se a instituigio de um novo sis-
tema politico, 0 Dominato, em lugar do Principado, e tornou-se ne-
cessaria a reelaboragio qualitativa das relagdes entre o Estado e a
sociedade. Para se manter, o Estado viu-se obrigado a criar e aperfei¢oar
mecanismos de a¢do que lhe proporcionassem um meio eficaz de
angariar recursos de toda sorte em tempo habil. Iniciadas ji na se-
gunda metade do século 1, as reformas que permitiriam ao Império
Romano reconstruir seu poderio e recuperar o prestigio perdido des-
de a morte de Marco Aurélio (180), que Alféldy (1989:172) reputa
como “o fim de uma era de ouro e o principio de uma época de ferro
e ferrugem”, foram desenvolvidas mais intensamente com Diocleciano
(c. 236-305) e Constantino (c. 272-337), entre 284 ¢ 337.

Em tal contexto ocorreram vigorosos e quase sempre hostis emba-
tes intelectuais entre pagios e cristaos, que resultaram no mais das
vezes em grandes perseguicdes, a principio, aos seguidores de Cristo.
Na medida, porém, em que eles se expandiam e se transformavam de
“cordeiros em ledes”, a situagio se inverteu: nao apenas os pagaos

passaram a ser perseguidos, mas, principalmente, os hereges.”
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Com o advento da Grande Perseguiciio — tltima tentativa sis-
tematica de supressdo do cristianismo —, iniciada por Diocleciano
(284-305) em 303, raramente se passaria um ano da década seguin-
te sem que uma igreja fosse destrocada ou uma congregagio cris-
t3, aterrorizada pela destruicio ou pela morte de seus membros. Os
cristdos, no entanto, provaram-se resistentes. Ancorados numa
organizagio hierdrquico-eclesidstica sem precedentes, em uma
ética admirada mesmo pelos adversérios,” em uma crenca férrea nos
milagres produzidos por seus mértires e santos e no milagre maior
de sua fé, a encarnagio e ressurreicdo de Cristo, os cristdos sobre-
viveram — mais uma vez.*

Apesar das perseguicoes e da pecha de néofito que ainda car-
regava, se comparado as religides cldssicas, o cristianismo entrou
no século IV fortalecido e encontrou o seu turning point na conver-
sdo de Constantino. Joseph Lynch registra em The medieval church
(1994:10) a rapidez com que as mudangas entio se processaram:
“Em uma geragio, a Igreja cristdo deslocou-se de uma posigao de
inferioridade e feroz perseguigio para uma de favorecimento”.

Essa mudanca de posigio consolidou-se no governo de Cons-
tantino. A partir do momento em que teve a famosa “Visio da Cruz”,’
a que se seguiu a morte do usurpador Maxéncio (c. 278-312), na-
quele instante controlador dos territérios da Peninsula Itdlica,
Constantino tornou-se definitivamente um imperador pré-cristéo:
nao apenas deixou em paz a Igreja de Cristo, como também resti-
tuiu-lhe a liberdade, promulgou leis que a favoreciam e concedeu-
lhe privilégios e riquezas que, em pouco tempo, a tornariam o ali-
cerce moral, ético, intelectual e espiritual do Ocidente. Em 312,
Constantino ja havia angariado respeito e temor, por for¢a de seu
poderio militar e de sua refinada habilidade politica. Com a vit6-
ria na ponte Milvia® e, logo depois, em 313, com o suposto “edito”

de Mildo, passou a ser reconhecido também como paladino da Igreja

14 @ Colecao Biblioteca Universitdria

‘ O Império Romano.pmd 14 15/11/2007, 19:08



e mensageiro de Deus.” Com isso, reforgou-se a idéia de que o poder
dos imperadores emanava diretamente da divindade e nao da von-
tade coletiva expressa pelo populus romanus. Desnecessario dizer
que tal idéia ndo surgiu com Constantino nem por sua causa: ela
possui raizes helenisticas — remonta, quando nada, ao século [l a.C.
Nas sociedades anteriores ao séc. XVIII, o rei carreava elementos
de ordem sobrenatural e era percebido tanto como representante
de uma entidade humana superior aos individuos, que se poderia
chamar de Estado, quanto como alguém que se relacionava direta-
mente com as divindades, diz Gilvan Ventura da Silva (2003:99 ss)®.
Diante disso, o papel de Constantino néo é o de eliciador, sendo o
de consolidador da idéia de realeza sagrada, j4 ndo mais em ter-

mos pagaos, mas Cristaos.

II

MUITO DA POLEMICA QUE CERCA 0 estudo da estreita relacio de Cons-
tantino com o cristianismo depende de uma implicita presungéo de
que motivagdes politicas e religiosas possam ser tio facilmente
distinguidas no Baixo Império como o sdo nos dias de hoje (Drake,
1976:13). Durante muito tempo esteve em vigor a tese segundo a qual
a conversio de Constantino nio estaria ligada a suas convicgdes reli-
giosas, mas a uma Gnica e incontrolavel ambicéo pessoal: poder. Sob
esse ponto de vista, defendido principalmente por Jacob Burckhardt
(1982), Constantino teria forjado uma alian¢a com a Igreja nio por
causa de sua fé, mas por cobigar o enorme potencial representado pe-
los cristaos, com seus bem organizados quadros, distribuidos por todas
as partes do Império. Drake (2002:13) e Franz G. Maier (1986:39),
contudo, discordam. Para Maier, tal tese s6 poderia ser sustentada

se nao fosse necessario, a fim de corroboré-la, atribuir a Constantino
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uma visdo exageradamente profética sobre as reais possibilidades do
cristianismo: “Constantino possuia, sem dtvida, uma predisposi¢ao
religiosa e buscou com denodo, durante muito tempo, a seguranca
na fé”, afirma ele. Além do mais, a idéia de Constantino como um
politico calculista, cuja Gnica intengio seria manter-se no poder, parte
da premissa de que os dominios do politico e do espiritual estejam
separados, sejam reciproca e fundamentalmente excludentes e in-
compativeis (Drake (1976:14). Talvez isso seja verdade para o mun-
do em que vivemos, mas teria sido assim no quarto século?

De qualquer maneira, salienta Drake (1976:13),

apontar o valor politico da procura de Constantino por um protetor divino
poderia simultaneamente ndo s6 banalizar nossos conhecimento dos seus mo-
tivos e da sua politica como também distorcer significativamente o assunto.
[...] é preciso ter em mente que a énfase contemporanea seja no aspecto
politico seja no aspecto religioso dessa questio ¢ artificial, produzida em ra-
z3o de uma época que é capaz de distinguir claramente essas duas categorias

em seus proprios assuntos.

Constantino e sua época nao pensam — ou sentem — a fé no sen-
tido espiritualizado que lhe damos modernamente. Ele nio era “nem
0 puro autocrata nem o homo religiosus, cujas decisdes seriam in-
dependentes das consideracdes politicas. Para ele, uma decisao
religiosa podia conter componentes politicos, sem que visse nisso
uma contradi¢do” (Maier, 1986:40-1).

Nem poderia ser de outra forma: o Estado, no Mundo Anti-
go, era considerado uma institui¢io téo politica quanto religio-
sa: a mais sofisticada forma de politica era a manutengio da paz
dos deuses, sem a qual ndo prosperariam os interesses humanos.
Ou, dito de outra maneira: ao tempo de Constantino acreditava-

se, de uma forma que talvez escape ao nosso entendimento mo-
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derno, na direta intervengéo das forgas divinas nos assuntos dos
homens.

Com a vitéria devastadora sobre Maxéncio, creditada a visao que
tivera da Cruz, antes da batalha final, Constantino sedimentou sua
aproximacio com os cristios, transformando-se em “seguidor, prote-
tor e, posteriormente, legislador da Igreja cristd” (Momigliano,
1997:96). Que Império e Igreja ndo precisavam necessariamente ser
antagonistas era uma idéia ja amadurecida e atraente as duas par-
tes antes mesmo da conversiao de Constantino, e os cristaos soube-
ram avaliar e explorar bem o milagre que transformou o imperador
em protetor da Igreja, decidida a nio retornar as condigdes de infe-
rioridade e perseguicio anteriores (ib.).

Naquelas décadas de relativa trangqiiilidade e seguranga para
os cristdos conhecidas como a “Pequena Paz da Igreja” (260-303),
aidéia de ressaltar a correlacio entre a Pax Romana e a mensagem
crista ja se havia tornado a mola mestra das reflexdes politicas de
Eusébio, bispo de Cesaréia, na Palestina, herdeiro da biblioteca e
das conviccoes de seu mestre e amigo Panfilo, martirizado em 310,
nos estertores da persegui¢io movida pelos tetrarcas. Eusébio con-
tava ja mais de sessenta anos (nasceu entre 260 e 265, os registros
divergem), quando se tornou stdito do primeiro imperador cristao.
Timothy Barnes (1981:104-5), em seu livro Constantine and Eusebius,
diz que

Eusébio comecou como erudito, transformou-se em historiador e tornou-se
apologista apenasb por forca das circunstancias. Todos as suas obras, mes-
mo as que escreveu ja no fim de sua longa vida, refletem atitudes formadas
em Cesaréia, quando ele era um jovem pupilo de Panfilo. As trés caracte-
risticas dominantes de seu pensamento sdo uma énfase continua na Biblia,
uma armacio intelectual derivada de Origenes, e a celebracio do sucesso

do cristianismo no mundo romano.
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Historiador,’ cronologista, te6logo, apologista, politico, retérico e
cronista, considerado o mais erudito clérigo de sua época (Drake,
2002:9), Eusébio devotou boa parte de sua vida a defender a unido
entre o Estado romano e a Igreja cristd, que se tornaria um dos
sustentdculos do longo reinado de Constantino. Nio é de estra-
nhar, portanto, que, no jubileu do trigésimo aniversario de ascen-
sao de Constantino ao trono de Roma (o reinado mais duradouro
até entdo, sem contar o de Augusto, trés séculos antes), Eusébio
fosse um dos oradores. Talvez o principal deles, dada a amizade!®
que o unia ao imperador desde a posigio conciliadora que, aten-
dendo a um pedido imperial, adotara no Concilio de Nicéia (325),
aonde chegara sob excomunhio proviséria, inscrito entre os mais

importantes e radicais arianistas.

II1

TALVEZ CHOVESSE. HOJE, POREM, dezessete séculos depois, ninguém
seria capaz de afirmar com certeza as condi¢cdes meteoroldgicas
daquele domingo!!, a considerar-se a logica do tempo gregoriano,
25 de julho de 336, em Constantinopla. A cidade, construida as
margens do Bdosforo por Constantino, no perimetro da antiga
Bizancio, para marcar a vitéria sobre Licinio e a unificagdo do
Império Romano, deveria chamar-se Nova Roma, mas os staditos
imperiais — vox populi, vox Dei — acabaram por tornd-la conheci-
da pelo nome de seu fundador (Barnes, 1981:212), o qual ostenta-
ria até 1930, quando passou a denominar-se Istambul.

Nagquele domingo, Constantino ainda nio sabia que viveria s6
mais alguns meses. O momento era de celebracio e jabilo. E Eusébio
de Cesaréia trouxe a piblico um discurso — a Oracdo Tricenal ou

De laudibus Constantini, como ficou conhecida — que ratifica os

18 & Colecao Biblioteca Universitdria
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principios de uma teologia politica com base cristd que comegava
entdo a se afirmar e da qual foi um dos principais artifices.

CERTA VISAO ROMANTICA PERMITE imaginar Eusébio como uma eminén-
cia parda, “o poder por tris do trono, o arbitro das politicas religiosas
de Constantino”, diz Drake, (1976:7), para, em seguida, admitir que
se pode também retratd-lo como “pouco mais que um lacaio, execu-
tando as ordens de seu mestre em troca de protegio contra seus ini-
migos eclesidsticos” (ib.). Dificil comprovar uma ou outra posigéo.
Eusébio, como erudito cristio, era tido em alta conta por Constantino,
que a ele recorreu quando as novas igrejas de Constantinopla ne-
cessitaram de cinqiienta cépias acuradas da Biblia. Isso faz do bispo
de Cesaréia um hdspede reverenciado, embora ndo muito freqiien-
te, devido a distAncia, na corte. Pesa a favor do respeito que
Constantino dedicava a Eusébio também o episédio da escolha do
bispo de Cesaréia para dirigir a sé de Antioquia. Eusébio recusou.
Os bispos do concilio, apelaram a Constantino, pedindo-lhe que con-
firmasse a indicac@o (Barnes, 1981:228; Vita Constantini [doravante
VC], 1II;60.3). Eusébio escreveu pedindo o contrario. O imperador
atendeu as ponderacoes de Eusébio e sugeriu que os bispos escolhes-
sem outro candidato (VC I11.62.2-3) para exercer a presidéncia de
uma comunidade tfo sensivel e volatil. Tanto o pedido de produgio
de Biblias (tarefa herctlea, mesmo nos dias atuais) quanto o
indeferimento da solicitagdo dos bispos para instalar Eusébio em
Antioquia parecem comprovar que o imperador e Eusébio, durante os
anos em que conviveram, aproveitaram as vantagens da proximidade.
Constantino incentivava a paixio do bispo por escrever e divulgar
panfletos dedicados a ele. Eusébio, por sua vez, tinha consciéncia de
que a recepgio desses panfletos na corte reforgava sua influéncia contra
aqueles que o haviam classificado de herético (Drake, 1976:7-8).

Miguel Marvilla ® O Império Romano e o Reino dos Céus 19
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Imperador e bispo deram, assim, materialidade, posto que
incipiente, ao conjunto de atitudes e atributos que viria mais tar-
de evidenciar a basileia, a realeza sagrada helenistico-crista ca-
racteristica do Baixo Império. Investigando seus fundamentos mis-
ticos, Silva (2003:103) propde que a basileia estrutura-se a partir
de trés principios:

1) aquilo que poderfamos definir como teologia politica, ou seja, a concep-
cdo de que o regime politico (no caso, a monarquia) reproduz em alguma
medida o que ocorre nas esferas celestes ou foi dado a conhecer aos ho-
mens por intermédio das potestades sobrenaturais e que a legitimidade do
rei para governar é de ordem sobrenatural; 2) a agdo do soberano em face
do sagrado, o seu direito de intervir em assuntos religiosos a0 mesmo tempo
que se incumbe das tarefas ordindrias de defesa e de justica; 3) a existén-
cia de todo um repertério de atributos visiveis e invisiveis que expressem a

inser¢o do soberano no mundo divino.

Constantino encontrou em Eusébio um parceiro leal e respeitado,
em sua inteng¢io de converter todo o império e estabelecer a paz.
Para realizar esses objetivos, servia-se tanto de leis severas contra
os pagios e hereges quanto de incentivos aos cristdos. Sua propa-
ganda compreendia desde cunhagem de moedas comemorativas e
construcio de igrejas até a produgio de panegiricos.

Os panegiricos designavam, em sua origem, os discursos pro-
nunciados na Grécia por ocasido de determinadas assembléias so-
lenes, como as que tinham lugar durante as Panatenaicas e os Jo-
gos Olimpicos. Em 380 a.C., com o discurso de Is6crates em louvor
a Atenas, os panegiricos convertem-se em oracoes laudatérias des-
tinadas a celebrar a gléria das cidades ou de individuos em parti-
cular. Somente a partir de Cicero o género difunde-se em Roma,
tendo laudatio por sindnimo. No decorrer do Principado, os
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panegiricos sdo integrados ao protocolo imperial, pronunciados em
diversas ocasides, na maior parte das vezes sem que os protagonis-
tas (isto é, os imperadores) estivessem presentes: aniversario da
fundagdo de Roma; comemoracéo do dies imperii; stplica de uma
cidade; natalis imperial; morte de um usurpador e gratiarium actio
pelo consulado. Os panegiricos eram, em geral, encomendados aos
oradores mais respeitados de cada municipio, os quais atuaram de
modo decisivo no sentido de adaptar a retérica & comunicagio
politica no Império Romano, segundo Rodriguez Gervas (1991).
Foi assim que, apesar de haver produzido um sem-fim de dis-
cursos, cartas, obras apologéticas, exegéticas, e teoldgicas, Eusébio
de Cesaréia passou a posteridade principalmente, como o autor (e
criador) da Histdria eclesidstica, de uma Vita Constantini (“Vida de
Constantino”) e de De laudibus Constantini (“Em louvor a
Constantino”). Em quarenta e quatro paginas, sua feicio atual, na
edicdo critica de Drake (1976), a Oragdo Tricenal enumera os atri-
butos materiais (a ptrpura, o diadema); as acdes miraculosas (so-
brenaturais), como a visdo da cruz de Cristo, em que se inscreviam
as palavras in hoc signo vinces (“com este sinal, venceras”), antes
da batalha final contra Maxéncio; as virtudes (sabedoria, justica,
vitdria sobre os prazeres fisicos); as agdes piedosas para com a Igre-
ja (construgio de templos) e atribui ao soberano intimeros epitetos
(“amado de Deus”, “guardiao da verdade e da virtude”, “amigo de
Deus”). Aos ouvidos dos presentes, e aos olhos dos leitores futuros,
esse conjunto de qualidades indissocidveis de Constantino, fruto
de sua relagio direta com a divindade cristd, automaticamente lhe
conferia o status de representante de Deus perante a humanidade.
Embora exista, especialmente entre pesquisadores europeus e
americanos, muita discussdo a respeito de elementos conflitantes
— e intrigantes — encontrados na Oragdo Tricenal, dos quais se

falard mais detidamente no capitulo terceiro, nao resta nenhuma
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davida de que ela é o primeiro e mais importante documento a es-
pecificar as raizes de uma teologia politica que ratifica a sacralidade
do imperador em termos cristios. E esse documento que o presen-
te estudo se propde a examinar, em busca de compreender o pro-
cesso de associacio (calcado na construgio da imagem de um
imperador que surge como mimesis da propria divindade crista) entre
o Estado romano e a Igreja de Cristo, os quais abandonaram uma
atitude de animosidade total para alcangar o mais completo en-

tendimento, no século IV.

DUAS DIRETRIZES DISTINTAS, posto que interligadas, permitirdo in-
terpretar os dados obtidos na documentagéo priméria impressa com
abrangéncia suficiente para delinear e compreender algumas das
polissémicas implicacoes af contidas: a Histéria Cultural e a Antro-
pologia Politica. Com suas reflexdes em torno do poder nas socieda-
des tradicionais, uma e outra percebem a cultura ndo exclusiva-
mente como realidades tangiveis e palpaveis, idéias, doutrinas e
coisas do dominio privado ou de sociedades primitivas, mas, prin-
cipalmente, como significados incorporados em universos de sig-
nos e simbolos com inclusio dos aspectos cognitivos, assim como as
suas expressoes concretas de sociedades atuais. A cultura, Geertz
(1973:89), por exemplo, a define como um “padrio de significados
transmitidos historicamente, incorporados em simbolos; um siste-
ma de concepgdes herdadas expressas em formas simbdlicas por meio
das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem o seu
conhecimento e suas atitudes em relacdo a vida”. Tentar compre-
ender como elementos simbdlicos da mistica imperial paga, podem
ser reelaborados, em De laudibus Constantini, para expressar as con-
cepgOes culturais cristis do século IV e transmiti-las aos séculos

seguintes, alterando e simultaneamente consolidando caracteris-
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ticas morais, sociais e intelectuais, de modo que se possa afirmar
que a aceitacio do cristianismo por Constantino funciona como um

“divisor de dguas” da Historia, ¢, entio, o que se intenta aqui.
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CAPITULO PRIMEIRO
EccrLEsiA MARTYRIS, ECCLESIA TRIUMPHANS

O Império em crise

N a0 foi de repente, como um insight ou um acidente. Nao
foi inesperada, porque os sinais de que aconteceria ja estavam
anunciados havia algum tempo, aqui e ali, feito nuvens carrega-
das que antecipam a tempestade. Nio foi silenciosa, porque seus
atos e intengdes se alastraram rapidamente pelas provincias com
jeito de incéndio em savana, inexoréveis. De tal modo, porém, foi
feroz e implacavel que a surpresa se instaurou. E a confusdo. O
medo. O martirio. E um paradoxo, do qual se falara mais adiante.

A Grande Persegui¢io comegou — ou recomegou — na cate-
dral de Nicomédia, a capital do Império, no dia da Terminalia, o
festival em honra do deus Terminus. Em 23 de fevereiro de 303, “os
agentes imperiais entraram na catedral e o trabalho de destruicéo
comegou” (Baynes, 1939:666), encerrando uma era de paz sem pre-
cedentes na histéria da Igreja. Quarenta e trés anos antes, Galieno
(253-260) pusera fim a perseguigio promovida por Décio e Valeriano
e devolvera a Igreja, primeiro por rescrito, depois por varios decre-
tos, a liberdade de culto, as propriedades confiscadas, as casas de
oragio e os cemitérios (Keresztes, 1979:375).
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Eusébio (HE VIII.1.1-9) certamente ndo exagerou na descri-
¢io que fez da paz alcangada pelos cristios na era pds-Galieno,
quando a eles confiaram-se governos de provincias e lugares de
destaque na burocracia imperial. Enquanto alguns de seus lide-
res eram reverenciados pelas autoridades, a membros da corte e
da propria familia imperial era permitido professar abertamente,
sendo sua fé, pelo menos sua simpatia pelo cristianismo. Nio.
Eusébio nio exagerou: o nimero de cristdos cresceu enormemente
naquele periodo e varias novas igrejas foram construidas. “Mas”,

diz ele,

ainteira liberdade degenerou em relaxamento e descuido. Nés nos inveja-
vamos e injuridvamos mutuamente e, quando havia oportunidade, pouco
faltava para que nos combatéssemos com as armas, ou com as langas das
palavras; os chefes em desavengas com os chefes, o povo contra o povo. A
maldita hipocrisia e a dissimulacdo haviam atingido o mais alto grau de
malicia. [...]

Agfamos como ateus, julgando nfo constitufrem nossos interesses obje-
to de solicitude e vigilancia divina e acumuldvamos as maldades umas sobre
as outras. Os pretensos pastores, desdenhando as normas da piedade, lan-
gavam-se apaixonadamente em miituas contendas; nada mais faziam que
entregar-se a disputas, ameagas, invejas, inimizades e 6dios reciprocos;

ambicionavam ardorosamente o poder, qual tirania (HE VIII.1.7-8).

Eusébio é c4ustico, severo e triste nessa passagem (a essa altura, a
ira de Deus j4 se abateu sobre a Igreja que descreve), talvez in-
terprete a Grande Perseguicio que testemunha — sob a qual ird pe-
recer seu mestre, amigo e inspirador, PAnfilo — como um castigo
merecido. Tanto é que nfo se furta a comparar a situagdo de disc6r-
dia de que fala a um dos cantos ftnebres do Livro das Lamentagdes,

atribuido a Jeremias:
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O Senhor, em sua ira, escureceu
a filha de Sido!

Do céu, precipitou sobre a terra
a gléria de Israel!

No dia de sua ira

esqueceu-se do estrado de seus pés.

O Senhor destruiu sem piedade
todas as moradas de Jacé.
Em seu furor demoliu

as fortalezas da filha de Juda. (Lamentacdes, 2.1-2)

Eis af as palavras e as preocupacoes de um homem que nio apenas
viveu intensamente os acontecimentos de seu tempo como tam-
bém deles tomou parte de maneira decisiva. A serenidade reinan-
te no periodo compreendido entre a Paz de Galieno e o inicio da
Grande Perseguicdo de Diocleciano deu ensejo a que a Igreja se
digladiasse, por questdes de toda ordem. “Quando ¢ deixado por
sua propria conta, o cristianismo estd sempre propenso a se dividir
em disputas relativas a crencas, organizagio e disciplina”, observa
Lynch (1994:11). As diatribes e os cismas se sucederiam e atraves-
sariam os séculos — e os olhos de Eusébio certamente podiam de-
linear o perigo que as dissensdes representavam para a sobrevivén-
cia da Igreja.

NEM AS ACALORADAS E, MUITAS VEZES, virulentas discussoes eclesi-
4sticas nem as conseqiiéncias do edito imperial para o mundo ro-
mano se deram ao acaso, longe da vida cotidiana dos cidadaos, mas,
sim, no bojo das transformacdes profundas por que passava o Impé-

rio. A segunda metade do século III, em que essas transformacoes
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s&0 mais facilmente reconheciveis, traz em si tanto o apogeu da crise
quanto a génese de seu desfecho. As causas da crise nao podem,
no entanto, ser reduzidas a um denominador comum, uma vez que
fatores de ordens diversas, externas e internas, e de multiplos efei-
tos contribuem para sua ocorréncia. Se, por um lado, as guerras
contra os inimigos externos geram perda de forca de trabalho e dao
impulso a0 aumento do poder dos militares, por outro, as causas da
fraqueza de Roma diante dos barbaros que atacavam suas frontei-
ras decorriam também de “terriveis perdas demograficas provocadas
por epidemias”, segundo Alféldy (1989:176-7).

Com a transformagéo do Principado em Dominato, criou-se uma
monarquia militar absoluta (Maier, 1986:22), embora paradoxal-
mente instdvel, pois cada vez mais dependente das forgas e da
vontade do exército, o que implicava, além da acentuada ascen-
déncia militar sobre o imperador, gastos maiores com a manuten-
c¢éo das tropas, enquanto a crise econdmica fazia-se sentir em to-
dos os segmentos sociais. Silva (2001:33-34), contudo, analisando
a maneira pela qual se estruturou ideologicamente o Principado,
discorda de que a monarquia possa fundar-se apenas sobre 0 mo-
nopdlio dos meios de coercéo. Primeiro, porque qualquer dirigen-
te politico precisa buscar o controle dos “efetivos militares dispo-
niveis sob pena de, ndo o fazendo, ficar privado de um recurso
significativo para o exercicio de seu poder”; segundo, porque ne-
nhum regime consegue manter-se continuamente baseado na re-
pressdo militar, uma vez que o poder é uma relagio entre pessoas
que se institui apenas se um determinado individuo ou grupo con-
corda em comportar-se como deseja um outro individuo ou grupo.
E preciso, portanto, que, para o exercicio do poder, exista um mi-
nimo de consenso entre os diversos segmentos que compdem 0s
grupos sociais envolvidos. Niklas Luhmann (1985:22-27 passim), por

sua vez, ao discutir o poder como meio de comunicagdo, apresenta
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uma outra vertente do debate: o poder, como capacidade de pre-
judicar, aumenta na propor¢ao do dano capaz de causar, mas essa
associagio estreita entre poder e perigo s6 é adequada em “socie-
dades e pensamentos arcaicos”, sem meios de comunicacio dife-
renciados. Ainda que o termo “arcaicos”, por seu sentido pejorati-
vo, indutor de juizos de valor, deva ser substituido por “tradicionais”
na referéncia a sociedades pré-capitalistas, isso ndo invalida o fato
de que Luhmann abre uma possibilidade de interpretagio do
Dominato como um periodo em que os governos sustentaram-se, prin-
cipalmente, com base no poderio militar, talvez até pela auséncia de
movimentos civis contestatdrios de grande alcance. Repouse a au-
toridade imperial exclusivamente no poderio militar, como sugere
Luhmann, ou seja ela fruto de um consenso, como sugere Silva, o
fato é que a crise econdmica estava em curso e era evidente.

Por volta de 253, por exemplo, acentuou-se a escassez de ali-
mentos, 0 aumento de pregos, 0 esgotamento das minas, o declinio
da produgio de mercadorias, a falta de mao-de-obra agricola, atin-
gindo diretamente os setores econdmicos urbanos, fazendo com que
a produgio de mercadorias decrescesse significativamente (Alfoldy,
1989:174). Com uma inflacdo incontroldvel, o comércio cada vez
mais dificultado, em especial nas provincias em luta contra os in-
vasores, e sob 0 peso dos ataques, o tecido social e politico do Im-
pério Romano esgarcava-se. A série quase ininterrupta de guerras
civis e defensivas contribuiu em larga escala para o desordenamento
politico e econdmico,! uma vez que aumentaram desmesuradamente
as demandas fiscais. O Dominato ampliou os poderes do imperador,
o qual passou a exigir dos suditos submissao total (Alfoldy,
1989:174), mas, até sua implantacio definitiva, com Diocleciano,
Roma testemunhou ainda a Anarquia Militar, um periodo de turbu-
1éncias politicas, freqiientes usurpacdes, guerras civis e surgimento

de outros imperadores nas provincias, durante o qual governaram
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cerca de trés dezenas de imperadores-soldados — o que revela a
extensdo da crise politica e da fragilidade do regime.

A crescente militarizacdo do governo, contudo, estendeu-se
também 2 administragio civil: muitos dos antigos oficiais militares
foram algados a cargos importantes da burocracia estatal, ampli-
ando progressivamente sua area de abrangéncia até os dominios
da vida econdmica, em que se elaborou um rigoroso sistema de
coleta de impostos e de controle estatal sobre a economia. Segun-

do Maier (1986:24-5),

Mediante medidas coercivas, a burocracia pretendeu espoliar os Gltimos
bens do campo, com o que, naturalmente, nio se deteve a decadéncia
econdmica. O que originalmente se concebera como medidas de emer-
géncia serviu de base a um novo planejamento, que continha os elementos
mais significativos da estrutura social do século IV: prestagdo de servigos ao
Estado por pessoas ou cidades; exploracdo dos arrendatérios camponeses;
formacdo compulsiva de corporagdes de trabalhadores manuais e de pro-
fissionais do transporte. O peso econdmico comegou a deslocar-se das ci-
dades, em parte gravemente afetadas pela crise, para o campo. [...] As
medidas tomadas pelos imperadores e as novas funcdes da burocracia tive-
ram repercussoes decisivas na vida social, preparando aquelas profundas
transformacdes da economia e da sociedade que alcangaram seu pleno

desenvolvimento no século seguinte.

Fundada na conjugagio de vérios acontecimentos interligados, que,
ocorridos simultaneamente, nio permitem que se possa definir com
clareza absoluta qual deles ¢ sintoma e qual é efeito, a crise do sécu-
lo III ndo surge do nada, e suas conseqiiéncias fazem-se sentir em
todos os quadrantes do mundo romano, seja em decorréncia de ati-
tudes relacionadas diretamente a vida cotidiana dos cidadios,’ seja

de maneira indireta: a decomposigio acelerada do tecido social tra-
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dicional que dava sustentacio ao sistema de governo faz surgir o que
Alfoldy denomina “vacuo ideoldgico e moral”. Nele vicejam novas
correntes espirituais, como os cultos e as religides orientais dos mis-
térios (favorecidos em grande parte pelo recrutamento de soldados

no Oriente), 0 neoplatonismo e o cristianismo.

Tempo de mudancas

“DIE EARLY AND AVOID THE FATE” — 0 verso do poeta norte-americano
Robert Frost (1874-1963) poderia facilmente dirigir-se aos habitan-
tes do mundo romano de meados do século III a principios do IV e
teria facilmente encontrado eco. A expectativa de vida reduzira-
se drasticamente com as guerras, tanto externas quanto internas,
a fome e as epidemias. A ordem tradicional j4 ndo satisfazia ao
individuo, carente de protecio e seguranca. Neste ponto é preci-
s0, entdo, recorrer a Georges Balandier e seu memorével A desor-
dem: as sociedades tradicionais sobrepdem a presenga de deuses,
entidades, forgas, poténcias, como fatores de ordem “em um mun-
do humano, onde a desordem trabalha permanentemente”. E isso
que confere a essas sociedades sua “estrutura simbdlica forte e es-
tavel” e lhes concede um sentido dissociado das condigdes hist6ri-
cas: todas as alternativas individuais encontram suas explicacdes,
sua defesa e suas solugdes fora da algada do humano, no 4mbito
das potestades e das forgas que se encontram além do territério
habitado pela Histéria. “Esta ndo é ignorada”, ressalva Balandier,
“mas o acontecimento, o inesperado, a novidade, o desconhecido
e o acidente nao lhe sdo, em principio, atribuidos” (1997:155-7,
passim). A tradigio oferece as sociedades a seguranga de um pas-
sado atualizavel, em que os acontecimentos nao possuem o carater

irreversivel de que se revestem nas sociedades contemporaneas,
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como se “as flores nio voltassem a cada primavera, como se os re-
banhos parassem em seus deslocamentos, como se os navios nao
tivessem de vogar sobre um mar real, que muda com as estagdes”
(Braudel, 1992:14). Reveses e provagdes, desgracas e fatalidades...
Diante dos eventos que lhe sucedem, 0o homem das sociedades tra-
dicionais encontra alento e explicacio fora do mundo verificavel,
além do visivel, entre os deuses que governam sua existéncia. E
sua maneira de nfo se sentir abandonado, de corrigir a mé sorte ou
submeter-se a ela com razdes para aceité-la. Ele percebe que, sob a
aparente anormalidade, e a despeito de sucessivas transmutagdes de
formas, natureza e estruturas do seu universo habitual, resiste uma
continuidade, “uma profunda permanéncia”, de sorte que a desor-
dem momentinea nido é o resultado de sucessivos processos de
desequilibrio que levam a mudancas irrevogéveis, mas, sim, “um
movimento, um jogo de forgas que é preciso dominar, a fim de
esvazid-lo de sua carga negativa e de emprega-lo a servigo da or-
dem”. Este é o papel dos dispositivos simbdlicos e rituais de que
dispdem essas sociedades, aos quais se recorre mais do que a re-
pressdo, “no sentido policial moderno”, porque “a poténcia simbo-
lica— no a do instrumento repressivo ou corretivo especializado
— submete a desordem e, por meio dela nutre a ordem que a de-
fine” (Balandier, 1997:156-7).

Estamos no campo das ideologias e sua funcio de sustentar a
permanéncia de determinados padrdes de comportamento quan-
do valores tradicionais j4 ndo sdo capazes de fornecer explicacoes
para acontecimentos que instauram ou pretendem instaurar uma
nova ordem. O ser humano tem como uma de suas principais ca-
racteristicas a busca de sentido para o que observa na realidade,
escreve Silva (2001:33-4), acrescentando que esse sentido expres-
sa-se nos simbolos, padrdes culturais que fornecem parAmetros para

a compreensio, o julgamento e a manipulagio do mundo, propici-
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ando a organizacio de processos psicossociais de naturezas diver-
sas: religiosa, filosofica, artistica, cientifica, ideoldgica. As ideolo-
gias possuem capacidade de “produzir consenso, de angariar o apoio
de amplos segmentos da populacéo, de gerar valores que legitimem
o poder instituido”, e dependem das formas que assumem, porque
os simbolos de que se servem sdo recolhidos do contexto cultural e

se revestem de alto valor significativo para os atores politicos en-

volvidos (Silva, 2001:35).

Essa RAPIDA DIGRESSAO VIA Balandier, Braudel e Silva faz-se ne-
cessaria porque, no ambiente social, cultural e politico do século
III, confrontado com mudancas radicais em todas as instAncias da
vida cotidiana, as ideologias e seus recursos simbdlicos assumem
papel preponderante tanto para a compreenséo das transformagoes
que entfo se operam quanto para a propria operagao dessas trans-
formagdes. Naquele momento, todo o ordenamento social e cultu-
ral estava sendo reestruturado em face da nova realidade.

Trés forgas principais estio envolvidas na crise do século III: O
Estado romano, a cultura helenistica e a Igreja crista (Baynes,
1939:647). Nao é pouca coisa. Ainda que até fins do século I a
religifo fundada na Galiléia pelo filho de um carpinteiro judeu
crucificado durante o reinado de Tibério (14-37) fosse tida na conta
de uma supersticio oriental incapaz de atrair pouco mais que o
desdém e a zombaria do mundo romano, ja no século seguinte esse
quadro estaria consideravelmente mudado. Prova disso é a sobeja-
mente conhecida correspondéncia que Plinio, o Jovem, governador
da Bitfnia, na Asia Menor, envia ao Imperador Trajano (98-117.),
indagando qual o melhor procedimento a adotar a respeito dos
cristdos, cuja fé se difundia rapidamente das cidades para o cam-

po. Plinio estava sendo pressionado pela populacéo local para que

Miguel Marvilla ® O Império Romano e o Reino dos Céus 33

‘ O Império Romano.pmd 33 15/11/2007, 19:08



executasse Os cristaos, pois os templos estavam ficando vazios e
tornava-se dificil comercializar a carne dos animais sacrificados.
Em seu rescrito, Trajano recomenda moderagio. Nao deveria ha-
ver perseguicio generalizada. Que fossem ignoradas as acusacoes
anOnimas e investigadas convenientemente as apresentadas por
pessoas idoneas. “Nenhum cristdo deveria ser punido, se fizesse
sacrificios”, afirma Johnson (2001:88). “Essa era a linha que os
governos romanos costumavam seguir. Se estivessem fortes e segu-
ros, ficavam menos inclinados a ceder ao preconceito”. A despeito
das acusagdes de orgias, canibalismo, incesto, 6dio ao Estado ro-
mano e pratica de rituais secretos de iniciacdo, aos quais era ve-
dada a presenca de estranhos (Lietzmann, 1939:516), Plinio viu-
se forgado a reconhecer que os cristdos pareciam moralmente
inocentes. Na opinido de Baynes (1939:647), apenas sua [dos cris-
taos] “perversa obstinacio ofendia o senso romano de disciplina”.

Por sua vez, Lietzmann (1939:516) afirma:

Em geral, os principios estabelecidos por Trajano em seu rescrito a Plinio
(de que os cristaos nao deveriam ser perseguidos) valiam para todo o Impé-
rio. Entretanto, se acusacdes validas fossem levadas as autoridades, o cris-
tao deveria oferecer sacrificio ou morrer. Isso parece estranho, mas nos mostra
claramente que a questio da tolerncia ao cristianismo dizia respeito nio

a um juridico, porém a um politico ponto de vista .

Esse comportamento do governo imperial leva a duas constatagdes.
Por um lado, em caso de acusagdes contra os cristdos, os governantes
locais tinham ampla liberdade para agir. O governo imperial havia
estabelecido uma base legal, mas a decisio a ser tomada pelos gover-
nadores e prefeitos cabia exclusivamente a eles. Se o controle efetivo
daatuagio dos governantes, ainda hoje, com toda a tecnologia de co-

municagéo disponivel, afigura-se tarefa hercilea, de concretizagio no
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minimo duvidosa, em um territdrio tdo vasto quanto o Império Ro-
mano, com todas as dificuldades conhecidas de comunicagio e trans-
porte, isso se afigura impossivel e se constitui, provavelmente, em uma
das principais causas do fracasso das grandes persegui¢des movidas
por Décio, Valeriano, Diocleciano, Galério e Maximino Daia.

A segunda constatacio é de que, até meados do século III, ndo
houve perseguigio sistemdtica contra os cristaos, mas apenas episodi-
os isolados, o pior deles, no Vale do Rédano, em 177, cuja deflagragao
nio encontrou até hoje explicacio. Durante a reunido anual de
verdo para pagamento dos impostos tribais, comegaram a circular
as mesmas acusagdes de sempre aos cristaos (incesto, festins, cani-
balismo) e seguiu-se uma espécie de tumulto supervisionado pelo
Estado, em que pereceram muitos cristaos, alguns decapitados,
outros jogados as feras, outros ainda sob intensa tortura (Sanctus,
um didcono de Vienne, por exemplo, teve [Aminas em brasa
inseridas em seus testiculos), muitos nas celas e nos troncos de
tortura. Apesar de toda a viruléncia dessa acéo, houve julgamen-
tos normais, diante do prefeito, Rustico: “Isso ndo parece um pogrom
descontrolado”, conclui Johnson (2001:90).

Afora outros episddios esporadicos como esse, os cristdos toca-
vam a vida com relativa seguranga e tranqiiilidade. E assim perma-
neceram até a segunda metade do século III. Sua eventual atitude
hostil para com o Estado era reconhecida como judicialmente bem-
estabelecida. Essa atitude, como tal, ndo era punida. O Estado lhes
oferecia a oportunidade de retratar-se, oferecendo sacrificio peran-
te a estitua do imperador. A recusa ao sacrificio e, portanto, a vio-
lagao da reveréncia devida & majestade imperial e seus deuses tute-
lares é que era punida com a morte (Lietzmann, 1939:517).

A morte foi sempre uma das palavras-chaves do cristianismo.
Foi por meio da morte (e ressurreicio) de seu fundador que a fan-

tastica engrenagem que moldaria os rumos de boa parte da huma-
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nidade se pds em movimento. Por meio dela, também, com o sacri-
ficio de seus martires, o cristianismo derrotaria, paradoxalmente,
as sucessivas perseguicdes a que fora exposto.” Com efeito, que
poder tem o Estado, na atualizagio de sua “alternativa a evitar™
(Luhmann, 1985) como instrumento de implantagio de sua von-
tade, diante daqueles que ndo apenas nio temem a puni¢do como
também a procuram?

Quando Origenes, em 248, escreveu seu famoso desafio ao
Império, em Contra Celso, “Cristo era mais forte que César. A Igreja
havia sobrevivido, apesar de tudo o que seus inimigos fizeram con-
tra ela” (Frend, 1959:10) e o Império Romano representava para
seus coetineos o que os Estados Unidos deste principio de século
XXI representam para os homens modernos. Todos, do Senado aos
imperadores, do exército ao povo e aos parentes dos fiéis, haviam
lutado contra o Evangelho e sido derrotados pelo poder divino, que
conquistou o mundo todo que estava conspirando contra ele (ib.).
O Discurso verdadeiro de Celso, publicado em 180, foi um dos pri-
meiro ataques sérios a nova fé, mas havia passado despercebido,
até Origenes trazé-lo ao debate. Na verdade, a considerar-se a
opinido de Baynes, Celso poderia ter sido guiado pelo sarcasmo, pela
ridicularizagio e pelo rancor, mas parece pretender, em sua obra,
nAo um ataque aos cristaos, mas um chamado a cooperagio com o
Estado, por meio do engajamento no servi¢o do Estado, “ameagado
pelo caos do barbarismo circundante”. Sua mensagem é: “Venham e
nos ajudem” (Baynes, 1939:647-8).

Depois da morte de Marco Aurélio, a inseguranga e a insatis-
facdo conduziram a uma mudanca profunda na mentalidade da
sociedade romana. Tanto a religido politeista pagd quanto o mun-
do cultural classico que lhe era adjacente foram sendo paulatina-
mente abandonados e substituidos por outras formas de pensamento

religioso, traduzidas pela penetracio no mundo romano de cultos
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e religides de mistérios, em especial nos territdrios periféricos. Es-
sas religides, opostas a religido civil tradicional, eram monoteistas
de revelacio e salvacio. Introduziu-se a palavra “esperanga” no
vocabulario das coisas sagradas da época (Momigliano, 1996). Os
novos tempos exigiam novas respostas e as religides orientais as
forneciam de maneira compreensivel: o conhecimento da divindade
é adquirido por meio da iluminacéo e a redengio advém da reve-
lagao (Maier, 1986:25). O que se propunha, pois, “era uma ruptura
fundamental com o universalismo racional da Antigtiidade cl4ssi-
ca greco-romana” (ib.). Nesse contexto, o cristianismo, com suas
festas, ritos e martires, mais a grandeza de sua divindade, come-
cou a chamar a ateng@o “por sua rigorosa oposigao as exigéncias
puramente formais do culto oficial. Em suas multiplas comunida-
des, sobretudo nas do Oriente, mas também nas da Italia, Galia e
Africa, comecaram a criar-se as bases de uma ordenada hierarquia
e organizac@o” (ib.). Nem toda a Igreja, porém, se opunha sistema-
ticamente ao Império, apesar de suas negativas de apresentar as
oferendas prescritas, com base em razdes religiosas. Serd isso que
desencadeard as abertas perseguigdes de Décio e Valério, das quais
surgird “a ecclesia martyrum, com aquela nova confianga em si
mesma que Tertuliano resumiu na orgulhosa férmula militia Christi
(0 exército de Cristo)” (Maier, 1986:26).

De Décio a Diocleciano

A AFIRMACAO DE QUE OS CRISTAOS ndo ofereciam razdes para as coisas
em que acreditavam, enquanto procuravam manter a distAncia as
pessoas sdbias, cultas e sensatas, e buscavam o convivio com os
ignorantes, incultos e sem inteligéncia, talvez ndo passasse de uma
critica caricatural. Mas essa critica logo perdeu qualquer verniz

de verdade que pudesse ter, pois o cristianismo, em pouco tempo,
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aprendeu a fazer uso dos instrumentos a seu dispor, derrubou as
barreiras de classe e educagio e penetrou tio definitiva quanto
profundamente na politica secular e na cultura imperial: sua ma-
turidade intelectual foi atingida dentro dos padroes do mundo
romano (Johnson, 2001:90). Um choque com o Estado era inevita-
vel: o cristianismo era ndo mais uma seita rejeitada por seus “cul-
tos repulsivos” (Lietzmann, 1939:516), mas uma “alternativa
universalista a religifo civil”, além de ser muito mais dinAmico e
mais bem organizado (Johnson, 2001:90). Teria de ser extermina-
do ou aceito.

Por volta de 250, Décio optou pela primeira alternativa. A cri-
se do terceiro século trouxe a cena novos atores. Roma havia en-
contrado entre os soldados do Danibio, que aderiram com entusi-
asmo a crenga nas tradi¢oes imperiais e em seu passado pagio, seus
defensores. Com esse novo romanismo do Dantbio, reacendeu-se
a animosidade contra uma fé que abandonara a adoracéo dos deu-
ses romanos, responsaveis pela paz e prosperidade do Império. Se a
grandeza de Roma era assegurada pela manutengio da Pax Deorum,
como poderia ela ser bem sucedida senfio por uma maciga demons-
tracdo de lealdade ao Estado? Talvez tenha sido um pensamento
desse tipo que levou o imperador Décio a ordenar a toda a popula-
¢io do Império que oferecesse sacrificio para atestar sua devogio
aos deuses. A situagio para os cristios tornou-se radicalmente di-
ferente: a perseguicio agora nfo era mais originada por 6dio e
animosidade contra o cristianismo, mas por iniciativa do governo
central — era a politica oficial do Império. Mas néo é facil encon-
trar fundamentos meramente religiosos para a atitude de Décio.
Em defesa do bem-estar do Estado ameacado, ele publicou duas
determinagdes. Nao é essa uma atitude mais politica do que reli-
giosa?, pergunta-se Baynes (1939:656-7), autor do raciocinio que
se vem desenvolvendo neste paragrafo. E Baynes sustenta sua pro-
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vocagio: “Décio ndo exigiu dos cristios que abjurassem de sua fé
— apenas que se juntassem a supplicatio que Roma tradicionalmen-
te empregava em tempos de crise nacional”.’

A sibita ordem para sacrificar desabou sobre a Igreja como
uma tempestade. A Igreja, apds um longo periodo de seguranga
e certa estabilidade, em que as conversdes se multiplicaram a
olhos vistos, defrontou-se com a primeira — e talvez mais séria
— ameaca a sua sobrevivéncia. Muitos se renderam ao comando
imperial e ofereceram o sacrificio exigido; os que no o faziam eram
executados. Incontédveis mértires entregaram-se aos algozes, em
busca de repetir o sacrificio de Cristo e encontrar recompensa em
outra vida. No entanto, nfo era tarefa de pouca monta, para
aqueles que estavam encarregados de levar a cabo a ordem de
Décio, sustentar por muito tempo a politica do governo. Assim
que as atengdes do imperador se voltaram para as operagdes mi-
litares, os procedimentos contra os cristdos foram suspensos. Ape-
sar do pouco tempo que durou (249-251), a perseguicio de Dé-
cio quase alcancou seu intento, aproveitando-se da principal
fraqueza da Igreja na primeira metade do século III: seu carater
essencialmente urbano® (Frend, 1959:14). Embora a propagacgio
da fé em Cristo até entdo houvesse gozado de liberdade e fosse
“geral o anincio da doutrina cristd” (HE VI.36.1), a estrutura
da Igreja estava baseada em um episcopado urbano. Com isso, o
controle sobre a atitude dos fiéis tornava-se tdo impossivel ou
dificil de realizar quanto a do Império sobre os governantes lo-
cais. Tantos foram os que cederam as pressdes do governo e ofe-
receram sacrificio aos deuses pela seguranga do imperador e sua
vitdria frente s ameagas que pairavam sobre o Estado, sem con-
tar os inimeros martires, que a Igreja quase entrou em colapso.
O tom de Eusébio de Cesaréia, ao narrar esses acontecimentos,

varia entre a critica e uma piedosa compreensio:
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11. Ora, todos foram tomados de pavor. Muitos, porém, dos que estavam
mais em evidéncia, imediatamente compareceram ao tribunal: uns amedron-
tados; outros, funcion4rios, obrigados por suas fungdes ptblicas; outros ainda
entregues por seus conhecidos. Chamados nominalmente, aproximavam-se
dos impuros e fmpios sacrificios, uns, palidos e trémulos, nfo aparentavam ser
sacrificadores, e sim vitimas prestes a ser imoladas aos idolos. Eram acolhidos
pelos risos zombeteiros da plebe circunstante e evidenciava-se que eram in-
teiramente covardes, quer para morter, quer para sacrificar.

12. Outros acorriam mais resolutamente aos altares, assegurando com
ousadia que jamais haviam sido cristdos. Sobre eles é bem veridica a profe-
cia do Senhor de que dificilmente se salvardo (Mt 19,23; Mc, 10.23; Lc,
18;24). Dos restantes, imitavam alguns a esses tGltimos, enquanto os de-
mais fugiam.

13. Alguns eram aprisionados e dentre esses, uns, apds cadeias e prisoes,
ou até depois de varios dias encarcerados, por fim abjuravam, antes mesmo
de comparecerem perante o tribunal; outros suportavam por algum tempo

as torturas, mas desistiam de ir até o fim. (HE VI1.41.11-13)

Entretanto, a Igreja sobreviveu e ressurgiria mais forte nas décadas
seguintes, apesar de continuamente perseguida, até que encontras-
se seu protetor na pessoa de Constantino. Tanto sob Décio, Galo e
Valeriano quanto sob Diocleciano, Galério e Maximino Daia, certas
caracteristicas inerentes aos cristaos fizeram com que, a despeito de
todas as vicissitudes, a Igreja de Cristo nio apenas fosse bem suce-
dida na conquista de novos adeptos como também, dessa forma,
adquirisse musculatura invejavel. O Império Romano, na verda-
de, jamais dispos de meios para combater uma organizagio cuja fé,
difundida da periferia para o coracéo do Império, enraizou-se nas
cidades, de onde, num moto continuo, se ramificou em todas as
direcoes e cujos adeptos, por volta de 250, ja alcangavam uma

consideravel proporgio da populagio das provincias adjacentes ao
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Mediterraneo. “O exilio de lideres cristios para partes remotas foi
um meio involuntério de difusdo da Palavra. [...] O zelo missiona-
rio cristdo foi uma das Gbvias razdes pelas quais as perseguicoes
eventualmente fracassaram”, escreve Frend (1959:11). Nao ape-
nas isso, mas também, como Origenes percebera, o que havia dado
a Igreja sua espantosa habilidade para sobreviver em meio as tri-
bulagdes havia sido a espantosa prontidio de seus seguidores para
morrer por ela. Um idealismo exacerbado jamais esteve muito abaixo
da superficie. O cristianismo era a religiio do martirio e isso lhe
conferia um caréter singular entre todas as outras religides.

Muitas outras causas poderiam ainda ser apontadas para o fra-
casso das perseguicoes: limitados meios de repressiao, ntimero in-
suficiente de prisdes para acomodar os recalcitrantes, dependén-
cia das autoridades e da boa vontade dos camponeses para a defesa
e alimentagio do Império e também para a manutencio das comu-
nicagdes... Das aldeias foi que surgiu o maior foco de resisténcia
as persegui¢des: “Tornou-se impossivel destruir a Igreja quando ela
deixou de ser um movimento puramente urbano” (Frend, 1959:22-
26, passim). Entre os homens simples do campo, o cristianismo era
o representante de duas idéias alheias as antigas religides do Im-
pério: justiga social e liberdade de um mundo opressivo. A nova
religido, por meio da promessa de recompensa celestial e de alivio
futuro das dores e privacoes do presente, nutria a esperanca, apon-
tava caminhos, dava rumo aos sentimentos da imensa e confusa
massa de descontentes.

E, no dia do festival da Terminélia de 303, veio o primeiro edi-
to de Diocleciano, trazendo a tona o medo latente, a perplexida-
de, 0 sangue derramado. Nio havia, contudo, nenhuma mengio a
derramamento de sangue nesse primeiro edito. Suas principais
medidas consistiam em destruigio das igrejas e das casas particu-

lares em que se reuniam os cristaos para os seus cultos; proibigao

Miguel Marvilla ® O Império Romano e o Reino dos Céus 41

‘ O Império Romano.pmd 41 15/11/2007, 19:08



de toda reunido de cristdos com intengdes de culto; entrega das
Escrituras e dos livros litdrgicos para serem queimados publicamen-
te; perda de privilégios para os cristdos pertencentes a estratos su-
periores da sociedade (por exemplo, imunidade de tortura em pro-
cessos judiciais) e colocacio de todos os cristdos fora da lei,
impedindo-se que pudessem defender direitos seus nos tribunais.
Essa politica, no entanto, logo seria abandonada, quando dois in-
céndios sucessivos irromperam no palacio imperial de Nicomédia,
fazendo com que Galério “deixasse ostensivamente a cidade — ele
nio iria ser queimado vivo por incendidrios cristdos”. Lactancio
debita os incéndios a uma trama de Galério para incriminar os cris-
tdos e pressionar Diocleciano a ser mais rigoroso; Galério, por sua
vez, afirma que se tratava de um incéndio criminoso provocado pelos
seguidores de Cristo (Baynes, 1939:666). Constantino, porém, dis-
corda das duas versdes: em sua Oracdo aos Santos, ele afirma que
o palécio havia sido atingido por relAmpagos. Seja como for, a acu-
sagio de incéndio premeditado atingia os fins politicos a que se
propunha: Diocleciano, furioso, mandou executar muitos dos ser-
vos imperiais. Com a eclosio de revoltas em outras regides do Im-
pério, instigadas, dizia-se, por cristaos, Diocleciano promulgou um
segundo edito, condenando os clérigos a prisdo. Eusébio é teste-

munha ocular dos acontecimentos:

O espeticulo do que sucedeu nessas circunstancias supera toda narrativa.
Em toda parte, inumerdvel multiddo era presa e em geral os cérceres, ou-
trora preparados para assassinos e violadores de timulos, estavam cheios de
bispos, padres, didconos, leitores e exorcistas, de sorte a nao restar mais lu-

gar para os condenados por seus crimes. (HE VIII.6.9)

No verio de 303, Diocleciano dirigiu-se a Roma, para o festival da

Vicenilia, preocupado com a questdo da enorme quantidade de
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cristdos que abarrotavam as prisdes do Império. Por meio de um
terceiro edito, ele decidiu que eles deveriam ser obrigados a sacri-
ficar e, entdo, ser postos em liberdade. Todos os esforgos deveriam
ser despendidos para compelir ao cumprimento do decreto. Perpe-
trou-se uma série de pantomimas com os prisioneiros, de forma que,
a0 menos na aparéncia, ficasse entendido que ofereceram sacrifi-
cio. Alguns jamais tocaram o sacrificio, mas, por declaragdes de
terceiros ficou aceito que sacrificaram; alguns, embora gritassem e
protestassem que nao concordavam, eram silenciados violentamente
por funcionérios especialmente escalados para essa tarefa. Havia
ainda os que eram langados violentamente fora das prisdes, mes-
mo que nao tivessem sacrificado. Até que, por fim, as prisdes foram
esvaziadas (Baynes, 1939:667).

Neste ponto, 0 acaso acorre para piorar a situagio dos perse-
guidos. Diocleciano, durante sua estada no Ocidente contraiu uma
doenga que, durante o retorno para Nicomédia, fez com que se
acreditasse que estivesse a beira da morte ou j4 morto. Ao se recu-
perar, ele estava irreconhecivel. Durante esse periodo de incapa-
cidade do Augusto, Galério tomou as rédeas do governo e publi-
cou um quarto decreto, este, sim, sangrento, o que corrobora a
afirmativa de Baynes (1939:664-5) de que Galério era o verdadei-
ro autor da Grande Persegui¢io: todos — homens, mulheres e cri-
angas — eram obrigados a sacrificar e a fazer libagdes sob pena de
morte. Baynes sugere também (id., 668) que Galério teria forcado
Maximiano, o Augusto Ocidental, a aceitar os termos de sua deci-
sfo, com a ameaca de lancar contra ele as tropas que haviam re-
centemente derrotado os persas. Galério teria apresentado a
Diocleciano sua decisdo como um fato consumado e a resposta do
Augusto a esse desafio foi a abdicacéo, juntamente com Maximiano.

Razdes existem para acreditar que Diocleciano néo iniciou por

vontade prépria a Grande Perseguigio: foi ele quem abriu cami-

Miguel Marvilla ® O Império Romano e o Reino dos Céus 43

‘ O Império Romano.pmd 43 15/11/2007, 19:08



nho para os cristdos serem aceitos no servigo publico, por vinte anos
sob um inquestionavel absolutismo; sua politica de tolerancia foi
mantida e mesmo em Nicomédia, sua capital, a catedral crista
defrontava com o paldcio imperial. Quaisquer que sejam as razoes,
no entanto, o fato inquestiondvel é que a politica de intolerAncia
do governo imperial, que se iniciara com a destruigio da catedral
de Nicomédia, permaneceu por longos oito anos, até que, as vés-
peras de morrer, Galério fizesse publicar um decreto de tolerincia,
quase que pressentindo a ascensdo de Constantino e suas atitudes
tao claramente favoraveis ao cristianismo. Depois disso, a mesma
[greja que iniciara o quarto século temerosa, mais uma vez, de sua
prépria sorte, triunfaria sobre seus inimigos, passaria de “cordeiro
alobo”, ou seja, de perseguida a inquisidora, no decurso de pouco
mais de oitenta anos, e chegaria ao final do século como a religiao

oficial do Império.

*%
*%
*
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CAPITULO SEGUNDO
COM ESTE IMPERADOR VENCERAS

Cidade de Deus,! livro II: as palavras de Agostinho nao apenas
nAo procuram disfarcar como, principalmente, realgam a flamejante
indignacdo com que ele narra as cenas relacionadas ao culto da Mae

dos Deuses (Magna Mater) que presenciou na juventude, em Cartago:

Eumesmo, em minha juventude, costumava ir algumas vezes aos sacrilegos
espetaculos e festas; eu via os sacerdotes desvairando-se em excitagio religi-
osa e ouvia os coristas; eu me deleitava com os vergonhosos jogos celebrados
em honra de deuses e deusas, da virgem Celeste e de Berecintia, a mae de
todos os deuses. No dia consagrado a sua purificacio, eram cantadas ante
sua liteira obras tio obscenas e ofensivas aos ouvidos — eu ndo digo da mae
dos deuses, mas da mae de qualquer senador ou homem honrado — e, além
do mais, de tal forma impuras que nem mesmo a mée dos proprios participan-
tes poderia ter estado entre o ptblico presente. [...] De maneira que os atos
lascivos e as palavras sujas com que aqueles atores homenageavam a mie
dos deuses, em presenga de uma vasta assembléia e de espectadores de ambos
0s sexos, eles ndo poderiam, por muita vergonha, ter ensaiado em casa, na
presenca de suas proprias maes. [...] Se esses sdo ritos sagrados, o que é sacri-

légio? Se isso é purificacio, o que é contaminagio? [...] (Cap. 4)
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]

Mas, se lhe perguntassemos [a Scipio Nasica, escolhido pelo Senado o cida-
ddo mais merecedor de receber nas mdos a imagem de Cibele e levd-la a cidade]
se, entre as honras prestadas a sua prépria mae, ele desejaria que ritos ver-
gonhosos como esses fossem celebrados, ele nio exclamaria de pronto que
preferiria ver sua me estirada no timulo a vé-la sobreviver como uma deusa

para dar ouvidos a tais obscenidades? (Cap. 5)

Berecintia, a quem Agostinho se refere no cap. 4, é um dos muitos
nomes pelos quais é conhecida Réia, ou Cibele, cuja imagem era
conduzida a Roma, na véspera dos idos? de abril (dia consagrado a
sua festa) e, ap0s ser lavada no cérrego Almon, um tributario do
Tibre, entronizada no templo de Vitéria. A cada nova edi¢do anu-
al da festa, a lavagem da estédtua era repetida, com muito mais
pompa, no mesmo local (De Civi. Dei, II, 4, n. 91).

A reiteracio do rito de Cibele, ano ap6s ano, parece apropria-
da a corroborar a tese de M. Eliade (2002:54-6; 1992:64) segundo
a qual o homem religioso move-se entre dois tempos: um, profano,
concernente 2 ordem normal das coisas, & vida habitual, destitui-
da de qualquer relagio com qualquer divindade, caracterizado pela
certeza da morte e pelos instintos de sobrevivéncia e de preserva-
c¢o da espécie; e outro, sagrado, o tempo das festas, o “Tempo mitico
primordial™, tornado presente. Narrar um mito, tanto para quem
ouve quanto para quem natra, provoca, simbolicamente, a revoga-
¢éo do tempo cronolégico, profano. O mito retira 0 homem de sua
dimenszo historica individual e o projeta em um tempo impossivel
de ser mensurado, por nio comportar idéia de duragio — um tempo
sem tempo. Em tal contexto, participar da festa religiosa equivale a
projetar-se em um tempo mitico e hieratico, que a festa reatualiza.
“A cada festa periddica”, afirma Eliade (1992:64), “reencontra-se o

mesmo Tempo sagrado — aquele que se manifestara na festa do ano
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precedente ou na festa de hd um século: é o Tempo criado e santifi-
cado pelos deuses por ocasido de suas gesta, que sdo justamente
reatualizadas pela festa”.

Cedeu-se aqui a palavra a Eliade a fim de propiciar explicacdo
para o fato de, ao tempo em que Agostinho, em Hipona, erigia a sua
monumental Cidade de Deus (413-426), o culto da Magna Mater ja
estar enraizado hd mais de seis séculos no dia-a-dia do Império Ro-
mano, embora nio sendo o Gnico a atrair adeptos. Outras religides
orientais de mistérios, dentre as quais se destacavam os cultos de
fsis—Serépis, Atis e Mitra, j4 haviam, muito tempo antes, encontra-
do seu caminho para o coragio helénico do Império (coragio, aqui,
tomado também em seu aspecto de sede dos sentimentos) e compar-
tilhavam nfo apenas a devogao dos fiéis como certos recursos rituais
e até, por vezes, 0 mesmo altar, numa intrincada rede sincrética que
servia tanto a sobrevivéncia dos deuses, de acordo com a regido em
que eram venerados, quanto a satisfacio dos devotos.* Nao haven-
do fronteiras nitidas entre os cultos pagios, nada havia que impe-
disse, por exemplo, um adorador de Atis de render suas homenagens
a0 deus no templo de Isis ou de iniciar-se nos mistérios de Mitra.
Como nada obstava também que todos tomassem parte no culto
imperial, como demonstragio de patriotismo.

Nenhuma estrutura religiosa, porém — e isso é bom que se fri-
se de antemio, até para que sirva de pano de fundo as modifica-
¢oes que serdo introduzidas por Constantino — era defendida por
legislagdo:® “Apenas a capital do Império possuia deuses que um
ardente patriota poderia relacionar, de alguma forma, com uma en-
tidade politica. [...] Os imperadores ndo impunham visoes religiosas
especificas aos saditos [até, pelo menos, Teoddsio], os quais, sem da-
vida, aguardavam com curiosidade para ver quais deidades seriam

promovidas por cada novo governante”, diz Ramsay MacMullen

(1984:15-16)°.
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A grande aceitagio das religides de mistérios, assim chamadas por
exigirem, no mais das vezes, ainda que nao na mesma medida, ritos
de iniciagfo e, mais freqlientemente, instrugéo religiosa (Momigliano,
1996:304), pode ser em boa parte creditada a uma peculiaridade
do carater da religido oficial romana: seu pouco pendor a evocar
veneracio muito distinta de patriotismo. O pantedo oficial, ainda
que representasse a espléndida heranca artistica, histérica e cul-
tural da Grécia e de Roma no significava muito para o antigo
mundo pagio. O préprio culto dos imperadores comportava signifi-
cados ainda menos religiosos — antes, traduzia uma genuina leal-
dade ao Império, prestada a pessoa do soberano, estivesse ele vivo
ou morto. “Tratava-se de homenagem e nio de adoragdo”, resume
Momigliano (1996:158-9), conquanto, logo a seguir, nos advirta de que
negar valor religioso ao culto imperial equivale a adotar um ponto de
vista essencialmente cristianizante da religido. Essa discussao, porém,
nio cabe nos limites deste capitulo. Homenagem ou adoracéo, o
fato é que, nos dominios romanos, sacrificios, libagdes, atos ceri-
moniais, jogos, estdtuas e templos imperiais, representavam no
imagindrio popular (para usar termos tdo caros a historiografia e &
sociologia francesa recentes) a presenga do imperador ausente,
atualizando seu mito, convertendo em manifesto o impalpével,
dando aparéncia a0 nunca ou poucas vezes visto, incitando ou ins-
tituindo, assim, o interesse da populacéo na preservagio do mun-
do em que vivia.

Enquanto isso, muitos membros da aristocracia, educados des-
de a infAncia nos classicos gregos e latinos, mesmo continuando a
prestar reveréncia aos imperadores, favorecidos pela permeabilidade
das religives romanas e dada a dificuldade de separar “bajulagio
de emogio politica e emogio politica de excitacéo religiosa ou su-
persticiosa” (Momigliano, 1996:158), passaram simultaneamente a

buscar — e encontrar — consolo espiritual na filosofia ou em al-
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gum dos cultos orientais, capazes de provocar sentimentos inten-
sos (Jones, 1948, 29-30)".

A filosofia, no Baixo Império, j4 havia deixado de ser inspirada
pela mera curiosidade intelectual e tornara-se fundamentalmente
religiosa. As duas principais linhas de pensamento da época, o
neoplatonismo e o neopitagorismo, sdo sistemas dualistas, que sus-
tentam que a matéria é radicalmente maligna e que a elevacio
espiritual consiste em subjugar os desejos do corpo, de modo que,
em um movimento de interiorizagio contemplativa, o ser humano
possa retornar a suas origens e restabelecer a unido com a divinda-
de, com a pureza do espirito de Deus.

Nem essa filosofia parecia incompativel com a religiao popular
da época nem os deuses e seus seguidores davam demonstragoes
de preocupacio com isso. O Baixo Império é um periodo de inten-
sa religiosidade e, exceto entre um pequeno grupo de epicuristas,
o racionalismo e o cetismo ndo existiam, afirma Jones (1948:37).
Todos, desde o mais bem-ducado aristocrata ao mais humilde dos
trabalhadores rurais, acreditavam piamente que forgas sobrenatu-
rais eram responséveis pelos destinos e possuiam vivo interesse nos
assuntos da humanidade:

Os homens acreditavam que o0 bem ou o infortinio dependiam do invisivel
e procuravam, de acordo com seu temperamento e convicgdes, adivinhar
o futuro inevitavel, conter o sobrenatural por magica, aplacar a ira dos deuses
ou conquistar seus favores, ou entrar em comunhio com o divino, o qual os

colocaria além do alcance dos problemas terrenos. (Jones, 1948:37)

[sis, Mitra, Atis e Cibele, com ritos secretos de iniciagio, segre-
dos, interesse na vida futura, oferta de purificagdo dos pecados e
ensinamento moral, abriam as portas do desconhecido, punham o

humano em contato com o imponderdvel, em comunhio com o
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divino, sendo a salvo por antecipagio das vicissitudes da vida co-
mum e continua de todos os dias, pelo menos da idéia de estar
sozinho no universo. Na seguinte passagem do romance de Apuleio,

Isis assim se anuncia a Licio:

V&, Licio, estou aqui. Teus lamentos e preces me comoveram e vim em teu
socorro. Eu sou a mde natural de todas as coisas, senhora e governante de
todos os elementos, a origem primordial dos mundos, principal dos poderes
divinos, soberana dos manes, a primeira entre os deuses celestiais, a luz das
deusas: ao meu desejo se dispdem os planetas do ar, o conjunto dos ventos
dos mares e os siléncios do inferno. Meu nome e minha divindade sio ado-
rados ao redor do mundo, de diversas maneiras, em variados ritos e muitos
nomes. Os frigios me chamam Maie dos Deuses; os atenienses, Minerva; os
cipriotas, Vénus; os cretenses, Diana; os sicilianos, Prosérpina; os eleusinos,
Ceres. Para alguns, sou Juno; para outros, Belona; aqueles me chamam
Hécate; estes, Némesis. E aqueles que sdo iluminados pelos primeiros raios
do Deus Sol ao nascer, os etfopes, os africanos, e os egipcios, treinados nos
ensinamentos antigos, adorando-me com minhas préprias cerimonias, cha-

mam-me por meu verdadeiro nome, Rainha Isis.®

Apuleio, em seu romance, além de pdr o sagrado em contato dire-
to com o humano (a hierofania é algo, alids, bastante comum na
Antigiiidade), tipifica, através da multiplicidade de antrop6nimos
por que sis é conhecida, o processo mimético do paganismo®, um
amdlgama de crencas e liturgias de diferentes lugares e variados
estagios de cultura, mantidos juntos apenas por tolerAncia mitua
e uma vigorosa tendéncia ao sincretismo.

No ensaio “La religion romana: el periodo imperial” (1996:290-
327), Momigliano relaciona trés fatores que contribuiram para
configurar dessa forma a religiao romana, apds Roma tornar-se um

Estado mundial: a perda de importAncia da evocatio'®, a qual pare-
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ce nfo haver representado nenhum papel de destaque na conquista
da Gdlia, da Hispania ou do Oriente; a intensa absorc¢io da lin-
gua, da literatura e da religiio gregas; e a conquista da Africa, da
HispAnia e da Galia, que, em sentido contrario, produziu uma iden-
tificagAo dos deuses pinicos, ibéricos e celtas com os deuses roma-
nos, gragas, em boa parte, a considerarem-se os critérios de la longue
durée, aos soldados imperiais, que residiam entre os nativos por
periodos cada vez mais extensos. Essas inclinagdes ao sincretismo
produziram, na Africa, por exemplo, a identificacio entre Saturno e
Baal Hammon, enquanto Juno Celeste se tornava Tanit (ou Tinnit),
companheira de Baal Hammon.

Dentre os cultos orientais de mistérios de que se trata aqui, o
da Magna Mater, ou Cibele, foi dos primeiros a serem aceitos em
Roma, onde veio a possuir um templo dentro do pomerium!!; em-
bora tenha permanecido por cerca de um século, desde sua chega-
da ao Palatino, em 204 a.C., como um culto estrangeiro: “Nem a
Roma republicana nem, durante muito tempo, a imperial estiveram
dispostas a estendé-lo [o culto a Magna Mater]| pelas provincias”, afir-
ma Burckhardt (1982:159). Até meados do século 1d.C., quando
o imperador Cldudio (41-54) suspendeu a proibicéo, aos cidadaos
romanos nio era permitido tornar-se galli, os sacerdotes eunucos
da deusa, voluntariamente castrados, na maioria das vezes em éxta-
se, durante a celebragio denominada Dies sanguinis (24 de marco).
Esses galli entoavam hinos em grego e viviam reclusos no templo.
Era sua fungio guiar os devotos em cerimOnias orgidsticas, reple-
tas de musica frenética, marcadas por incontrolavel emogao, tam-
bores, danga, bebida e gritos, principalmente deles préprios, que
se autoflagelavam com fervor desvairado. Nao foi a toa que o cris-
tdo Agostinho se houvesse indignado e deixasse transparecer essa
indignacéo com a lembranca (ou a culpa) do que testemunhara.

Independentemente, porém, da violenta perseguicio que lhe mo-
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verd o cristianismo (em especial apds a publicacdo do Cédigo
Teodosiano e os decretos de 389, 391 e 392) ', j4 por volta do fim da
Republica,” a reveréncia & Magna Mater, essa divindade galata
acolhida por recomendagio dos livros sibilinos e do Oréculo de
Delfos (Burckhardt, 1982:159), alcangava grande popularidade, sob
a protegao de membros da alta aristocracia romana.

Enquanto o culto de Cibele desenvolvia-se e cidadaos romanos
passavam a desempenhar algumas funcoes sacerdotais, a ele se agre-
gou o de Atis, ' cujas ressurreicio e acolhida entre os imortais eram
celebradas no quarto dia (chamado hilarias) do festival da Magna
Mater. Atis tornar-se-ia o principal companheiro da deusa, seja como
amante ou como filho — em ambos os casos, porém, como condutor
emasculado de sua carruagem puxada por ledes. Simultaneamente
aos festivais que passaram a celebrar a ressureicio de Atis, o culto
de Cibele passou a comportar também o ritual de sacrificio do touro
(taurobolium), uma espécie de batismo de sangue, realizado, nos sé-
culos I e I1], tanto pelo bem-estar do imperador e do Império quan-
to da comunidade, ou, mais freqiientemente, em beneficio de indi-
viduos privados. No final do terceiro e no quarto século, seu motivo
mais usual era a purificacio ou regeneracio de um individuo, de quem
se dizia ser renatus in aeternum (renascido para a eternidade), em con-
seqiiéncia da cerimdnia.'” Normalmente, considerava-se que seus
efeitos perduravam por vinte anos. O poeta romano cristdo Prudéncio
(348-c. 410) pinta em cores vividas o ritual. Na seguinte passagem
de Peristephanon, quase se consegue ouvir o lamento do animal sa-
crificado, sua agonia ruidosa, seu esforco tio furioso quanto indtil
para escapar ao destino; quase podemos sentir o cheiro abafado da
morte, a respiragio ofegante e, em unissono, o coragio acelerado dos
participantes. Uma epifania acontece. Prudéncio domina de tal modo
as palavras, sua descrigio é de tal forma intensa que a cena atraves-

sa 0s séculos e se materializa diante de nossa estupefagdo moderna:
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O sumo-sacerdote da Grande Mie, com uma coroa dourada na cabeca, as
témporas ricamente adornadas com tiaras, a toga usada cinctu Gabino [“com
a cabega coberta” por uma dobra da toga], desce a um fosso profundo, com-
pletamente coberto por uma plataforma de tidbuas em que se perfurou um
grande niimero de estreitos orificios. A essa plataforma é conduzido um
enorme e furioso touro, enfeitado com guirlandas de flores nos flancos, a
fronte reluzindo com ouro. Entio é ordenado que a besta seja morta e seu
peito é trespassado pela langa sagrada. Uma torrente de sangue fervilhante
vaza da ferida aberta para a cobertura do fosso e jorra como chuva, através
dos milhares de orificios, no expectante sacerdote logo abaixo, o qual langa
para trés a cabeca, a fim de oferecer o rosto, os labios, as orelhas, narinas e
mesmo a lingua e o palato ao batismo purificante, até beber o sangue escu-
10, apds ter lavado os olhos com o fluido. Depois disso, os flimines removem
o cadéver endurecido, agora que o sangue j4 se esvaiu, e do buraco emer-
ge o pontifice, com os cabelos, a barba e as vestimentas encharcados de
sangue, assim ele se apresenta a multiddo de seguidores, que o satida e
reverencia como a alguém que foi purificado, a esse homem, poluido com
tais contagios e imundo com o sangue profano do sacrificio recente, todos

satidam e reverenciam.'

Apesar da vigorosa e arrebatadora carga emocional do taurobolium,
o culto da Magna Mater, igual a muitos outros, nio existia somente
em funcéo do rito cerimonial, mas também pela camaradagem e
pela convivéncia social. Através de seu continuum de privilégios
religiosos, ele parece ter atraido para o seu servigo sagrado, nos
tempos do Império, um grande nimero de adeptos, entre esses,
alguns que nio hesitavam em fazer uso do nome de Cibele para
explorar a devogao das massas, encontrar abrigo nas casas dos ri-
cos e tirar proveito da supersti¢do das mulheres que, em troca de
presented-los com ovos e roupas usadas, recebiam recomendagdes

contra a febre outonal [leptospirose] (Burckhardt, 1982:160). A
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religido, no entanto, possufa um lado mais sublime e mais nobre,
que lhe permitiu ser capaz de, a intervalos, renovar-se e reviver.

RENOVAR. REVIVER. EIs Af duas palavras de significado precioso para
a compreensao do predominio que os cultos estrangeiros vao ad-
quirindo na Roma Imperial. Na visio de alguns historiadores (Box,
s.d.; MacMullen, 1984; Burckhardt, 1982; Chadwick, 1967, entre
outros), aquele era um tempo de desintegragio e de descrenga nos
velhos deuses, quando, diante do esgargamento, sendo do rompi-
mento, da antiga moral e das san¢des religiosas do passado, come-
cam a ocorrer movimentos em dire¢do a uma reforma moral, &
individualizagio da religido, feito se, conscientemente e em con-
junto, o mundo (pelo menos o da bacia do Mediterrneo) se preci-
pitasse no rumo de formas religiosas originais ou desconhecidas, mais
conformes as novas necessidades, a fim de satisfazer sua ansia por
um novo conjunto de valores que norteasse as relacoes sociais e a
conduta entre os homens.!” “Como podemos explicar a energia moral
da propaganda missionéria judaica (e mais tarde da crista), a me-
nos que houvesse em ambos os lados a convicgao de que o paganis-
mo perdera a fibra moral que apenas o judaismo e o cristianismo
poderiam oferecer?”, indaga-se Box (s.d.:40), ao considerar o con-
flito existente entre paganismo e cristianismo nos dois primeiros sé-
culos de nossa era (com a vitéria do segundo, no século IV) como
conseqiiéncia, em larga escala, do “caos” moral e ético do periodo.

Contudo, pensar a expansdo das religides orientais, entre as
quais se inscreve o cristianismo, apenas em termos de crise ética e
de uma possivel decadéncia moral da época nio parece a maneira
mais apropriada de abordar a questdo, uma vez que a religido ro-
mana oficial, simbiose entre politica e religido, nio se preocupava

com questdes éticas, morais ou sociais. A religido oficial do Estado
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romano, na verdade, pode ser definida como uma “série de cultos
que detinham reconhecimento expresso do poder piblico ou eram
referendados pela tradi¢ao”'®. Uma das fungdes dos cultos oficiais
era fazer com que a religidao comunitdria, instalada com a constru-
¢io de templos publicos, a fundagio do fogo sagrado da comuni-
dade e a instituicio de dignidades sacerdotais doravante respon-
séveis pelos oficios religiosos, fosse elemento de formagio de uma
identidade comum aos individuos, fazendo com que se estreitas-
sem os lacos que os ligavam a Roma. Em certa medida, um simile
amplificado dos cultos familiares de antes, os quais, ainda que tam-
bém buscassem solugdes extra-humanas para problemas do cotidi-
ano, visavam essencialmente a aglutinacio em torno do lider, o pater
familias, responsavel pelos ritos domésticos de adoracio.

A relagio estabelecida entre o individuo e os deuses proteto-
res do Império possuia, assim, um cardter eminentemente patrioti-
co, uma vez que a manutengao da pax deorum, realizada através
dos ritos e para a qual ndo se exigia entrega total por parte dos fi-
éis, ligava estreitamente a religido aos destinos da comunidade
politica. Manter em paz os deuses era dever de cada cidadao, através
da participagio nos cultos ptblicos. Era uma religido que néo pre-
conizava preceitos éticos ou morais, que nada pretendia no campo
do comportamento individual, que néo oferecia consolo, recom-
pensa ou punigio apds a morte e cuja Ginica preocupacio social era
a protecio da civitas contra inimigos externos, doengas e catdstro-
fes — durante a vida.”” Os homens ofereciam préticas cerimoniais,
nio a propria alma, em troca da prote¢io das deidades. O rito é a
forma e a devogio paga sente um prazer especial em executi-lo,
diz Peter Brown (1990:226), diante do conhecido baixo-relevo em
que Marco Aurélio (161-180) oferece incenso no inicio de um sa-
crificio. Forma sem contetdo, o rito é sua prépria relevancia, seu

significado mais profundo, seu préprio fundamento e em si mesmo
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se encerra. A ele nio cabe enfatizar doutrinas, porque é inerente
a essa religido oficial, de sacerdotes escolhidos pelo voto e pagos
pelo Estado, ndo traduzir anseios pessoais, mas apenas os coletivos;
nio enxergar estados de alma individuais, senio prover somente
para o bem-estar dos cidadaos, de suas esposas e filhos, inicos com
direito a fruir plenamente os favores resultantes dos cultos publi-
cos; e nao satisfazer a angustia pelo que advira além-tdmulo, por-
que a existéncia era “o tempo presente, os homens presentes, a vida
presente”, como nos belos versos que Drummond (1978:108), sé-
culos depois, nos legaria.

Observar os rituais era o principio essencial da relagio com os
deuses. Feito isso, desfazia-se entdo o contato entre as divindades
e os humanos, mas restava implicito, como resultado do culto, que,
se todo o cerimonial houvesse transcorrido a contento, nenhuma
razdo poderia existir para que os deuses nao executassem sua parte
no contrato com seus adoradores. Acontece que nem sempre o
contrato era cumprido. Por vezes, os deuses pareciam surdos as
stplicas de seus fiéis e a esses ndo restava sendo contentar-se com

a sua sorte.

E, NAQUELE TEMPO, A SORTE estava mudando. De um lado, a ex-
pansio de Roma para além das fronteiras da Peninsula Itélica tra-
zia como contrapartida a crise da cidade-Estado: a Reptblica nao
conseguiria manter-se intacta quando Roma ja se movimentava em
um ambiente de Império. Por outro lado, conseqiiéncia primordial
do processo expansionista, manifestou-se sem disfarce a degrada-
¢éo sociopolitica e econdmica do campesinato. Um ntimero incal-
culavel de camponeses, espoliados de suas terras para que nelas
fossem assentados os veteranos das legides conquistadoras ou se

estabelecessem as villae escravistas, buscou na urbs a sobrevivéncia
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que no campo ja ndo era possivel e uma plebe urbana passou a fa-
zer parte da paisagem das grandes cidades. Essa plebe, desampara-
da pelos deuses aos quais recorria, desiludida e com pouca ou ne-
nhuma esperanga de encontrar nos templos, nos sacrificios ou nas
libagdes lenitivo para suas tribulagdes, serd o campo fértil em que os
cultos de mistérios orientais fincarfo suas raizes. A religido oficial
parecia ndo dar conta de manter o equilibiro entre deuses e homens,
“rompido em beneficio de alguns e detrimento de muitos”.*°

Diante disso, ndo parece, portanto, satisfatorio creditar a uma
crise moral e ética a expansio de novas idéias religiosas em Roma.
Havia, isso sim, como afirma Marta Sordi (1986:152), uma crise
existencial no mundo romano, nos tltimos anos da Republica, efei-
to imediato da guerra civil e do colapso dos costumes tradicionais.
Mas o “triunfo do cristianismo serd encontrado nos mais profundos
e autenticamente religiosos aspectos da mensagem dos evangelhos”
(Sordi, 1986:154, o itélico é meu). Ou seja, os fundamentos prin-
cipais da difusdo das religides orientais no ocaso da Republica e
primeiros momentos do Império devem ser buscados principalmen-
te no campo religioso individual (pois a doutrina dos novos cultos
visa a qualquer um) e nao no da moral ou da ética.’! Ademais, assim
como os evangelhos constituem o nicleo do corpus candnico do cris-
tianismo e, juntamente com os escritos de Paulo e os Atos dos Apds-
tolos, fornecem a religido cristd os parAmetros doutrindrios de sua
propagagio, as outras religides também trazem incorporados aos seus
mitos e rituais normas e prescrigdes de relacionamento interpessoal,
embora quase nada a0 menos levemente semelhante a um cAnone
escrito tenha chegado intacto aos nossos dias.

Entre os cultos orientais, o de Isis, por exemplo, estabelecia
critérios morais bem definidos, atraindo tanto homens quanto
mulheres. Conquanto seus sacerdotes fossem todos homens, o pres-

tigio da deusa residia em seus poderes como mulher, por suas pro-
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prias caracteristicas femininas, de esposa, mie e prostituta. Ape-
sar de encontrar boa aceitagio ndo somente entre as mulheres, mas
também entre uma larga camada da populagio; e embora desde o
ano 100 a.C. ja estivesse presente em Roma, trazida por mercado-
res, que a conheceram na ilha de Delos, [sis foi mantida por muito
tempo longe do pomerium, desde que Otévio proibiu o culto aos
deuses egipcios, pela proximidade deles com Cledpatra e Marco
Antodnio. Depois de anos de repressio sangrenta, até o governo de
Tibério, o culto de Isis finalmente foi liberado por Caligula, um
devoto da deusa, que restaurou seu templo no Campo de Marte e
inscreveu suas festas no calendario romano. No entanto, somente
com Caracala, em 217, Isis passou a fazer parte do pomerium e per-
maneceu, durante as ferrenhas — e sangrentas — batalhas de afir-
macio religiosa do século IV, juntamente com Mitra, um dos balu-
artes do paganismo contra a influéncia cada vez mais estridente
do cristianismo.

[sis era cultuada como legisladora e protetora do respeito as
criangas por seus pais e como responsével por obrigar os homens a
amar suas esposas. Ao mesmo tempo, supunha-se que fizesse tam-
bém os poderes das mulheres iguais aos dos homens.” Associada a
Serapis”, por volta do século 1 d.C., tornou-se objeto de um culto
de mistérios, e é dessa forma que aparece em O asno de ouro, de
Apuleio (Momigliano, 1996:306), o qual, sem divida, faz uso de uma
liturgia da época para apresentar em seu esplendor a magnifica pre-
ce de agradecimento de Licio. Ao ser introduzido nos mistérios de
Isis, Licio a ela se refere como “a eterna e sagrada salvadora da
humanidade”, que atende aos miserdveis em suas desgragas, que nem
um dia ou um momento deixa que transcorra sem seus beneficios.
Depois de uma longa série de epitetos e agradecimentos, ele fina-
liza, reconhecendo que, diante de tantas gragas e da sua (dele)

pouca habilidade com as palavras, o seu espirito é incapaz de
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homenaged-la com uma prece digna da majestade. Por isso, “Teu
divino semblante e tua sagrada presenca eu guardarei dentro do
templo do meu coragio: 14 eu te guardarei e continuamente man-
terei diante de meu espirito”, promete Licio.*

Apuleio deixa patente nessa passagem uma das caracteristicas
mais marcantes das novas religides, em relacéo ao culto oficial: o
individualismo. O fiel, diante de sua divindade favorita, ja nao é
parte integrante de uma comunidade politica, mas mantém com
essa divindade uma relagio eminentemente pessoal e particular (“eu
te manterei no meu espirito”). A entrada das religides orientais no
mundo romano (“O Orontes invadindo o Tibre”, no dizer de
Juvenal, Sdtira VI), porém, ndo descaracteriza pura e simplesmen-
te as tradicOes até entio vigentes. Pelo contrério, com o passar do
tempo, 0s costumes ancestrais integram-se as novas praticas cul-
turais e passam a compartilhar o mesmo universo mental, em espe-
cial quando, sentindo-se ameagado, o paganismo precisa reunir
todas as forcas para combater o inimigo comum, o cristianismo.

Mas nio somente o individualismo definia o cardter das novas
formas religiosas. Deve-se acrescentar a ele, ao contrério da reli-
gido oficial, a proposi¢io de uma doutrina, propagada em nome da
deidade pelos sacerdotes, que a isso se dedicavam em tempo inte-
gral, diferentemente dos sacerdotes profissionais (e eleitos) dos
romanos. Com a dedicagdo em tempo integral de seus flamines, a
pratica do proselitismo, a exemplo do que j4 faziam de longa data
os judeus, torna-se uma constante. Além disso, a religifo que apre-
sentam tem cunho universal (dirigida a qualquer pessoa, de qual-
quer lugar, em qualquer circunstincia) e de salvacdo, simbolizada
pela morte e ressurrei¢io da divindade, a qual, dessa maneira, asse-
gura ao prosélito que, apds a morte, haverd uma nova vida. Esse é
um discurso atraente, especialmente no momento em que Augusto,

ao assumir o cargo de pontifex maximus (12. a.C.), promove uma
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identificacio permanente do poder religioso com o poder politico,
realcada quando, depois de morto, ele é divinizado pelos senado-
res romanos, fazendo pressupor a existéncia de caracteristicas di-
vinas em qualquer imperador que nio se portasse muito mal em
vida (Momigliano, 1996:296).

Apuleio e seu Asno de ouro, uma vez mais, merecem ser lem-
brados, pois 0 romance preservou para a posteridade um retrato
fulgurante dos aspectos de um tipico culto de mistérios helenistico:
a abstinéncia preparatdria para o batismo, a comunicagio de f6r-
mulas misticas e secretas, a experiéncia intima, genuinamente re-
ligiosa, a idéia de purificacdo, de regeneragio, e o éxtase mistico
final, que une a alma do iniciado a divindade. Essas sdo manifes-
tagdes verdadeiras de um espirito religioso. Tendo como foco o
individuo, nfo a civitas, as religides de mistérios tocam os sentimen-
tos, em vez de a razdo. Um outro tipo de fé comeca a delinear-se.
Toda a teologia de até entdo, talvez todas as religides de homens
civilizados, por suas caracteristicas contratualistas, poderiam pa-
recer mais criveis. Todas, no entanto, dirigiam-se primeiramente a
razdo. As religioes orientais, e, dentre elas, especialmente o cristi-
anismo, nfo. Essas fazem o caminho inverso: apelam primeiro a
sensibilidade, ao instinto, 2 poesia mesmo,” prometem a salvagio
da alma, prorrogam para o além-timulo o ato final da existéncia
— o acerto de contas com o transcendente.

Sob esse aspecto, sdo propostas muito semelhantes, as dos cul-
tos de Isis, da Magna Mater, de Cristo e de Mitra, entre incontéveis
outros. Por que, entfo, o cristianismo, em um determinado momen-
to, destaca-se do grupo e adquire prevaléncia sobre os demais,
assegurando para si o direito de se tornar o parAmetro pelo qual se
regulard, a partir de meados do século 1V, o arcabougo religioso,
mental e moral do Ocidente, com todas as implicacdes culturais,

sociais e politicas que tal regulagem implica?
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Talvez a resposta esteja no tripé hierarquia, credo e cAnone
escrito, elementos definidores da constituicio do cristianismo nos
séculos Il e IV, como propde Lynch (1994:5-8); talvez, como ja se
supds no capitulo I, no sacrificio dos martires; talvez na quantida-
de e convicgio de seus fildsofos e teblogos; talvez na sorte de ha-
ver encontrado um campeo em um imperador de tamanha gran-
deza e durabilidade como Constantino. Mas certamente nio na

originalidade de suas propostas.

Bacia do Mediterrdneo, o cruzamento do mundo

O CRISTIANISMO NAO FEZ SUA ENTRADA e sedimentou sua perma-
néncia em um mundo carente de principios morais ou ansioso por
novas regras de comportamento, conforme ja se disse aqui. Ao
contrério, compartilhou com os outros cultos 0 mesmo ambiente
social, cultural e econdmico (no caso do mitrafsmo, até mesmo a
propria regido de origem)? e lidou com as mesmas regras entao
disponiveis. Nao surpreende, portanto, que tenha construido qua-
dros ideoldgicos e contetdos semelhantes a muitos de seus con-
correntes, dividindo com eles propostas, visdes, liturgias e méto-
dos em boa parte das vezes nao mutuamente excludentes.

As novas religides propunham uma nova moral?’

, apresentavam
a luta do bem contra o mal como fundamento (influéncia ou causa
do pensamento filosofico dualista em vigor?) e buscavam a aproxi-
magio do homem com o transcendente, por seu préprio esforgo
individual. Nenhuma delas, porém, propugnava reformas sociais ou
politicas que atendessem as condi¢Oes materiais da existéncia de
seus seguidores ou, pelo menos, as mitigassem, nesta vida. Tam-
bém nao propunham movimentos de critica ou de desafio ao go-

verno imperial. Apenas o judaismo, que ndo pode, de maneira al-
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guma, ser classificado como “nova religiao”, numa seqiiéncia bem
conhecida (destrui¢ao do Templo, didspora; revolta dos macabeus,
destruigio do Templo, didspora; insurrei¢io pela independéncia,
destruigdo do Templo, destruicido de Jerusalém, extingdo do
sinédrio; revolta de Bar Cochba, destrui¢io de Jerusalém, etc., cf.
Simon & Benoit, 1987:passim), mantinha um tradicional e ativo
espirito de contestacio ao Império e permanecia a espera de um
Messias davidico (ja que ndo o encontrou em Bar Cochba), que
libertasse o povo judeu da sujei¢do aos romanos. Nem mesmo os
cristdos, cujo lider morreu crucificado por ordem de um procura-
dor romano associado a autoridades religiosas judaicas, ofereciam
resisténcia ao governo como programa politico. Ao contrario. Pau-
lo, um de seus principais divulgadores, talvez 0 homem que deu ao
cristianismo a configuragio ideoldgica que ainda hoje possui, con-
siderado por muitos cristdos a mais importante figura no desenvol-
vimento de sua religido e uma das fontes primérias da antiga dou-
trina da Igreja,” sustenta, em conhecida passagem de sua epistola
aos romanos, que o poder tem origem divina,” que é naturalmente
legitimo e que serd usado para o bem.”® Disso resulta que a religiao
crista é levada a penetrar os dominios da vida civil, mas ndo de for-
ma a contestar a autoridade constituida, pois “ela é instrumento de
Deus para fazer justi¢a e punir quem pratica o mal” (Rom. 13, 4).
N3o h4, todavia, no sentido da influéncia religiosa na vida civil
ou do cariter politico das religides, termos de comparagio possiveis
entre o cristianismo do século IV, detentor de um portentoso cAnone
escrito (cujo niicleo ja estava estabelecido desde fins do século I, ainda
que permanecesse alguma hesitaco a respeito de alguns livros perifé-
ricos) e as religides de mistérios, as quais, por sua propria natureza, de
segredos revelados a iniciados, ndo possufam um corpo doutrinario
publicado. Pode ser que resida ai, na existéncia de um cAnone escrito

definido, entre outras, uma das razdes por que o cristianismo passou,
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no espago de quatro séculos, de seita judaica nedfita a religido que
modelaria a existéncia do homem ocidental, como ja se aventou ha
pouco. Por ora, contudo, deixemos neste ponto os cristios, juntamen-
te com sua hierarquia eclesiastica, seu cAnone escrito e seu credo.

Haverda momento mais adequado para que voltem a cena.

Soldados, mercadores e escravos: um deus perto dos homens

CONQUANTO O CULTO DA MAGNA MATER ainda eliciasse, em pleno
século V, sensacdes tao desagraddveis na meméria de Agostinho, o
grande rival do cristianismo, durante os quatro primeiros séculos de
sua existéncia, atendia pelo nome de mitraismo. Um vasto conjunto
de similaridades de atitudes e rituais, além da regido de origem em
comum (v. nota 26), logo provocou um acre debate sobre qual das
duas religides detinha a precedéncia de culto. Tertuliano (c. 150/
160-c. 220/240), o primeiro grande escritor do cristianismo latino,
que, no fim da vida, abandonou a ortodoxia catélica e juntou-se aos
milenaristas montanistas (razio pela qual jamais foi declarado san-
to), assim como Justino Mértir, Origenes, Gregdrio Nazianzeno,
Jer6nimo e Sécrates, entre outros, em um periodo de aproximada-
mente trezentos anos, da metade do segundo século a metade do
quinto, envolveram-se em um debate freqiientemente virulento so-
bre as relacoes entre as duas religides. Enquanto os defensores do
mitraismo pretendiam que as similitudes entre ambos comprovassem
a precedéncia de seu culto sobre o dos cristdos, estes reputavam as
analogias de crenca e liturgia entre um e outro como imitacéo dia-

bélica das riquezas do cristianismo por parte do mitraismo:

[O deménio], a quem sdo apropriados aqueles estratagemas que pervertem

averdade, e que, através dos ritos misticos de seus idolos, rivaliza mesmo
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com as partes essenciais dos sacramentos de Deus, ele também batiza al-
guns, isto €, seus proprios fiéis e seguidores; promete a remissio dos pecados
[...] e, se aminha meméria ainda me serve, Mitra, 14 no reino de Sat3, aplica
suas marcas nas testas de seus soldados; e celebra também a oblagio do péo,
introduzindo a imagem da ressureicio [...]. Desde, portanto, que tem de-
monstrado tal emulagio em sua grande intengio de expressar, nos limites de
sua idolatria, aquelas verdadeiras coisas em que consiste a administracio dos
sacramentos de Cristo, segue-se naturalmente que o mesmo set, possuidor
de grande influéncia, adapta para seu profano credo os verdadeiros docu-
mentos das coisas divinas e dos santos cristios — fazendo sua interpretagio
as interpretacoes deles; suas palavras, as palavras deles; suas parbolas, as
pardbolas deles. Por essa razdo, ninguém deve duvidar de que a fraqueza

espiritual de que advém as heresias sejam introduzidas pelo dem6nio.*!

Tertuliano é uma das mais imponentes vozes das hostes cristas,
engalfinhadas numa guerra sem tréguas, da qual apenas uma das
facgOes sobreviveria para contar a histéria. Tenha, entretanto, o
mitraismo tomado de empréstimo ao cristianismo alguns de seus
elementos essenciais (permitindo, nesse caso, que ao rival seja
adjudicada a qualidade de mais poderoso dos cultos helénicos de
mistérios) ou tenha o cristianismo sido forjado sob influéncia ge-
nética do mitrafsmo, ao qual se deveria, portanto, atribuir priori-
dade, é inegavel que ambos apresentavam-se entdo como as duas
Gnicas forcas capazes de alcancar a vitéria final na guerra pela
conquista das almas da confusa e multifacetada Antigiiidade Tar-
dia da bacia mediterranea (Lease, 1980:1306-7). Sem muito exa-
gero, pode-se mesmo aventar a hipétese de um Ocidente mitraico,
nio fosse o esforgo empreendido pelo cristianismo ter impedido que
o mitraismo se tornasse a principal religiio do mundo romano.
Mesmo que nfo encontre na atualidade defensores resolutos, essa

hipétese € bastante conveniente para ressaltar a percepgio da ri-

64 @ Colecao Biblioteca Universitdria

‘ O Império Romano.pmd 64 15/11/2007, 19:08



validade pela lideranca religiosa existente no Baixo Império e de
que “apenas uma luta cataclismica final decidiu o vencedor”
(Lease, ib.).

E era uma luta literalmente sangrenta. Jerdnimo (1892:334),
por exemplo, na carta 107, relata a histéria de Gracchus, o qual,
quando prefeito do pretdrio, por volta de 377-8, destruiu um tem-
plo de Mitra e fez os devotos reféns, a fim de obter batismo cristao.
Apoiados pelo Estado que pouco antes os perseguia, os cristdaos
costumavam eliminar os freqiientadores das cerimOnias mitraicas
e enterra-los sob cascalho em suas proprias mitraea, a fim de

conspurcar o local (Lease, 1980:1308, n. 7).

MITRA ERA UM DEUS ANTIGO, presente no pantedo indo-europeu do
nordeste da India e do planalto iraniano. Na forma como era
cultuado no Império Romano parece ter penetrado na Mesopotamia
e na Asia Menor por ocasido das conquistas persas. L4, em contato
com os caldeus e babilonios teria adquirido conotagdes astroldgi-
cas e escatoldgicas. Os magos, sacerdotes seguidores do zoroastrismo,
tornaram-se seus missionarios, o que, em pelo menos uma passa-
gem dos evangelhos, os aproxima de maneira assaz instigante do
cristianismo: pouco apds seu nascimento, Cristo teria recebido em
Belém a visita de trés magos* que vieram “do Oriente a Jerusa-
1ém, perguntando: ‘Onde est4 o rei dos judeus recém-nascido? Com
efeito, vimos sua estrela no céu surgir e viemos homenagea-lo™ (Mt.
2, 1-2). Oriente, no contexto dessa narrativa, é um termo bastante
vago, mas pode certamente significar a regido por exceléncia dos
sabios astrélogos: Pérsia, Babilonia, Ardbia do Sul.”> Com que en-
tAo missiondrios de Mitra antecipam-se a Historia (ou a teologia
cristd) eistériaH reconhecem como rei o filho de um marceneiro

judeu? Os escritores cristdos sabiam mesmo fazer uso da poesia...
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Segundo Franz Cumont (1910:2-3),

No Avesta, Mitra é o génio da luz celestial. Ele aparece antes da aurora no
topo das montanhas; durante o dia, atravessa o firmamento em sua carru-
agem puxada por quatro cavalos brancos e, quando a noite cai, ele ainda
ilumina com brilho trémulo a superficie da Terra, “sempre atento, sempre
vigilante”. Ele nfo é sol, nem lua, nem estrelas, mas com “suas centenas de
ouvidos e suas centenas de olhos”, ele observa constantemente o mundo.

Mitra vé tudo, ouve tudo, sabe tudo: ninguém pode engana-lo.**

Mitra, que, em sua migragio do Oriente para o Ocidente, se fez
acompanhar de um “Ser Supremo”, inefavel, privado de nome, sexo
e paixdes, representava um papel muito atraente, situado a meio-
caminho entre o céu e o inferno: era o mediador entre o inalcangavel
e invisivel deus que reina nas esferas celestiais e a raga humana, da
qual era guardifo. Sua teologia o descrevia também como vencedor
do Sol, que, depois, se tornou seu aliado e amigo. Apds um banque-
te, Mitra foi levado pelo Sol em sua radiante quadriga, cruzou o
Oceano e tomou assento entre os imortais. Das alturas, nio cansava
jamais de proteger os fiéis que o serviam piamente. A ele o Ser Su-
premo confiou o restabelecimento da ordem natural das coisas, uma
vez que o conflito entre 0 bem e 0 mal é permanente e essas forgas
estdo sempre em combate. Mitra, apesar de reconhecido também
como deus dos pastos e propiciador de beneficios aqueles que o ado-
ram, era, fundamentalmente, um guerreiro, de natureza viril e vio-
lenta,* inimigo das forcas do mal (King, Jr., 1949:214). Seus segui-
dores submetiam-se a certas obrigagdes morais, que os habilitavam
a “lutar o bom combate”, e privilegiavam o esfor¢o individual e o
desenvolvimento da energia humana,*® em lugar de se perderem,
como ocorria com outros cultos (af incluido o de Isis), em misticis-

mo contemplativo. O vigor de seu sistema ético atraiu, com certeza,
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muitos adeptos, numa época em que as religides nio se ocupavam
de ética, ou de moral ou de politica.”

Para os mitraistas, o bem derivava da acéo, a forga era mais impor-
tante que a gentileza, e a coragem, que a leniéncia. Poderia ser de
outra maneira? Poderia, talvez, se os principais agentes de propagagio
do mitraismo nfo fossem os soldados das legides romanas recrutadas
na Capaddcia, em Comagena, no Ponto e na Arménia, onde o culto a
Mitra era extremamente popular. Roma entdo mantinha uma politica
de convocacio de tropas das terras conquistadas, as quais eram envi-
adas para outras partes do Império. Essas tropas, estacionadas por lon-
gos anos em terras estrangeiras ou deslocando-se freqiientemente até
onde fosse necessaria sua presenca,’® nio esqueciam seus costumes
religiosos. Expostos a perigos de toda sorte, as legides apegavam-se a
suas crengas religiosas (ou supersticiosas), em busca de protegio. As-
sim, os orientais, em especial, transportados por vinte anos (as vezes
até mais) por terras completamente estranhas a eles, procuravam pre-
servar a todo custo a memdria de suas divindades tradicionais. As
conversoes aconteciam rapidamente, aos cultos eram admitidos quais-
quer soldados, de quaisquer origens, a quem a religido oficial ndo sa-
tisfizesse. Os conversos, ao serem deslocados para outros pontos do
Império, logo se tornavam conversores: os cultos ofereciam uma dupla
oportunidade: para render homenagens a suas divindades e para atu-
alizar a memoria da terra natal, perdida na distAncia e no tempo.

Evidéncias da difusdo do mitraismo pelo exército romano podem
ser encontradas hoje, com certa freqiiéncia, em locais tdo dispares
quanto Escécia, Africa, Espanha e Alemanha — ou seja, em quase
todos os locais aonde os soldados eram enviados. Contudo, por mais
importante que fosse o seu papel, nio se pode cogitar que o exército
fosse o tinico meio de divulgagio da religiao mitraica. Outros agen-
tes contribuiram para que Mitra cruzasse (ou bordejasse) o Mediter-

rAneo e chegasse a terras tao longinquas quanto a Escécia.
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O ESTABELECIMENTO DA PAX ROMANA trouxe como uma de suas prin-
cipais conseqiiéncias a abertura de um sem-nimero de rotas co-
merciais através do Império. Por essas rotas viajavam mercadores
sfrios cosmopolitas, que, em pouco tempo, estabeleceram coldnias
ao longo da costa mediterranica, concentraram em suas méos boa
parte do trafico do Mediterraneo oriental (Turquia, Siria, Egito) e
Asia Menor e estenderam suas atividades até o vale do Dantibio e

¥ provinham da regido

a Galia. Alguns desses colonizadores “sirios”
do Eufrates e eram adoradores de Mitra. Simultaneamente, escra-
vos trazidos das provincias asidticas e funcionarios de baixo esca-
lao do servigo publico, muitos deles devotos de Mitra, também
desempenharam um importante papel na difusdo das religides es-
trangeiras. Cumont (1910:63) acredita, no entanto, que os merca-
dores sirios pertenciam aos estratos superiores da populacio e ado-
ravam, em verdade, a Baal, enquanto Mitra era invocado por
asidticos de condi¢des mais humildes de vida. Segundo ele, os co-
merciantes de escravos procuravam sua mercadoria preferivelmente
nas provincias do Oriente. Hordas de escravos eram, assim, adqui-
ridas aos grandes proprietérios de terras da Capaddcia e do Ponto
e levadas para Roma, onde, por fim, vieram a formar vilas ou quar-
teirdes distintos. Em resumo, como escreve Martin Luther King, Jr.
(1949: 215), a grande expansdo do mitraismo pode ser tragada se-
guindo-se essas trés correntes humanas — soldados, mercadores e
escravos —, em quase todos os casos.

O mitraismo, entretanto, até como resultado da crescente in-
fluéncia que idéias orientais vinham adquirindo, nao permaneceu
uma religido dos estratos inferiores da sociedade. Ap6s haver-se ir-
radiado pelo Império, da Palestina a Bretanha,* e tornar-se o
guardido das legides romanas, Mitra passou a atrair muitos conversos
dos segmentos superiores,*! especialmente depois que o imperador
Comodo (180-192) foi iniciado em seus ritos, em fins do século 11,
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garantindo-lhe com isso a chancela do Estado. Foi a partir do rei-
nado de Comodo também que os imperadores passaram a agregar
a sua designagio oficial os titulos de pius, felix e invictus, este Gltimo
intimamente associado ao sol, o principal dos corpos celestes. Dessa
maneira, os césares anunciavam ao mundo sua estreita associagio
com as mais poderosas for¢as do universo, das quais eram legitimos
representantes na Terra. A autoridade dos imperadores para gover-
nar nio se justificava mais pela vontade do populus romanus, mas,
sim, pela graca do deus.” Servem como exemplo dois dos grandes
perseguidores do cristianismo no século IV, Diocleciano e Maximiano,
que se apresentavam respectivamente como Jovius e Herculius, i. €,
protegidos de Japiter e Hércules. Diocleciano, Galério e Licinio, numa
conferéncia ocorrida em 307, em Carnuntum, dedicaram a Mitra um
altar, tornando-o Patrono do Império. O mitraismo, em conseqiién-
cia do poderoso sincretismo dos séculos III e IV, chegou quase a al-
cancar, nessa época, a unificagio de todos os deuses e mitos numa
ampla sintese, de que poderia ter surgido uma nova religido, harmo-
nizada com a filosofia predominante e a constituigio politica do
Império. Mantendo relagdes muito préximas com outros cultos de
mistérios, em especial o da Magna Mater, com o qual possufa em
comum inclusive o taurobolium (ainda que, neste caso, o taurobolium
nio ocorresse com sentido de batismo)*, Mitra, identificado com
Sol Invictus, cuja celebragio ocorria no solsticio de inverno, 25 de
dezembro, angariou para si 0 apoio de um poderoso e reconhecido
clero (dessa maneira compartilhando em larga escala a protegio
do Estado), e poderia ter estabelecido sua dominagao universal.
Poderia. O futuro do pretérito aqui traz implicita uma ironia: a
alianga entre o trono e o altar, tdo almejada pelos césares, havia
sido preparada, em grande parte, pelas pregagdes dos sacerdotes
de Mitra, Serépis e da Grande Mae. No quarto século, o direito de

divinizacio dos reis ja se tornara uma idéia tdo natural quanto a
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da interferéncia direta das divindades no destino cotidiano das
pessoas. Mas essa alianca foi atacada e desmontada pelos sacerdo-
tes cristdos, com seu deus exclusivista e sua recusa em reconhecer
outras divindades. Ironicamente, era a Igreja, ao estabelecer uma
relacio com o Império diametralmente oposta a que vinha ocor-
rendo por mais de trezentos anos, e no ao paganismo, que estava
destinado o papel de dar configuragio definitiva (diferente, por-
que em termos cristdos, mas igual — o oximoro é inevitavel) ao que
filésofos, religiosos e imperadores pagaos haviam concebido nos
séculos anteriores: a congregagio entre poder religioso e poder
politico, sintetizada com propriedade nas palavras de Box (s.d.: 72):
“Sob a forma de uma Igreja reconhecida, protegida por um impe-
rador cristdo, a portentosa alianca entre Igreja e Estado, entre al-
tar e trono, tornou-se um fato, cuja influéncia é patente no mun-
do de hoje”. Estava aberto o caminho para a basileia.

Um deus, um imperador

ATE ESTE PONTO, DISCORREU-SE BASTANTE sobre 0 paganismo e bem
menos que isso sobre o cristianismo, seu primeiro imperador e cer-
to Eusébio, bispo de Cesaréia, na Palestina, Leitmotiven deste estu-
do — mas néo pense o leitor que por falta de propésito. Ao contra-
rio. Trata-se de um conjunto de informagdes preciosas para a
compreensio das motivagdes dos dois protagonistas destas paginas,
Constantino e Eusébio, e do ambiente em que se movem. Era es-
pecialmente (mas no apenas) entre os pagios que os pregadores e
missiondrios de Cristo procuravam seus prosélitos. Tentar apreen-
der o alcance da verdadeira revolugio religiosa, politica e social
produzida pelo cristianismo a partir dos primérdios de sua existén-

cia, sem considerar suas relacdes (quase sempre conflituosas, e, ndo
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obstante, também simbidticas) com seus vizinhos de calendario,
ideologia, teologia e espaco fisico, levaria fatalmente a, pelo me-
nos, dois equivocos: de método e de enfoque. De método porque,
se 0 objeto de uma pesquisa, isolado de seu contexto, adquire, sim,
maior nitidez, a isso corresponde, em igual proporcéo e intensida-
de, a perda das nuancas que ele comporta: deixa-se para trds uma
extensa gama de possibilidades de leitura e interpretagio e chega-
se, quase sempre, ao ji sabido. De enfoque porque Historia, de-
pois dos Annales, ndo se faz a partir de um ponto de vista exclusivo.
“A diversidade dos testemunhos histéricos é quase infinita”, ensi-
na Marc Bloch (2001:79-80). “[...] Quanto mais a pesquisa [...] se
esforga por atingir os fatos profundos, menos lhe é permitido espe-
rar a luz a nfo ser dos raios convergentes de testemunhos muito
diversos em sua natureza.”

O contato do cristianismo com as outras religides em voga no
Império ndo se deu em estrada de méo dnica. As evidentes simila-
ridades entre a Igreja e vérias dessas religides, especialmente a
mitraica, ndo podem ser negadas, nem mesmo pelos mais radicais
apologistas crist@os. Cite-se, a titulo de ilustracdo, que, nas religi-
des de mistérios, a identificacio do devoto com o deus era feita,
entre outros meios, através de ritos de iniciagdo, do taurobolium,
ou batismo de sangue, e da ingestdo da carne do animal sacrifica-
do. E muito semelhante o modus operandi do cristianismo, com sua
énfase na catequese*, no batismo, e na eucaristia, em que, atra-
vés de uma férmula pronunciada pelo celebrante, pao e vinho
transubstanciam-se em carne e sangue de Cristo, depois ingeridos
pelos participantes, simbolizando a comunh#o entre Deus e os fi-
éis. Nao é que Paulo ou Jodo ou qualquer dos outros fundadores e
arautos da fé cristd tenham simplesmente decidido reproduzir as
visdes dos outros cultos em seus escritos. E que [hes era impossivel

nao o fazer. Essas visdes ja pertenciam ao patrimdnio comum do
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sistema cultural e tomé-las de empréstimo, devolvendo-as depois,
com as marcas proprias de suas intencdes, processo favorecido pela
conhecida tolerAncia romana ao sincretismo, ndo era apenas na-
tural, mas inevitdvel. Assim sendo, para que se apreendam algu-
mas nuangas do cristianismo, torna-se imprescindivel ouvir as vo-
zes dos seus rivais contemporaneos e fazer com que dai, de

testemunhos tao diversos, surja alguma luz.

VOLTEMOS, POIS, AO PONTO em que deixamos Agostinho, paragra-
fos atrds: a antiga civilizagio greco-romana assistia naquele mo-
mento & nova civilizacio medieval erguer-se das futuras ruinas do
paganismo. Futuras. O paganismo ainda estava de pé, daf a vee-
méncia de Agostinho. “[Cidade de Deus] é uma vinganca do cris-
tianismo contra os ataques dos pagaos |...] a primeira tentativa de
uma filosofia da histéria sob a perspectiva de duas cidades ou co-
munidades rivais — a cidade eterna de Deus e a cidade mortal do
mundo”, escreve Schaff (1890:3): 0 embate, portanto, do Reino dos
Céus — do qual, nas palavras de Paulo, todo cristdo é cidadao —
com as for¢as malévolas representadas pelos adoradores dos deu-
ses tradicionais, que, mesmo com escoriacdes, ainda resistiam ao
avassalador avango das hostes de Cristo.

A conversao, ou “conversio” (para usar as aspas que Barnes
sugere)®, de Constantino, desfere, é certo, um duro golpe no pa-
ganismo, mas, pelo menos até por volta das tltimas décadas do século
IV, representar esse paganismo agonizante seria, se pouco,
hiperbélico. Uma investigagdo menos acurada dos eventos politi-
cos, religiosos e sociais da era constantiniana, especialmente se nao
forem tomados como um conjunto de fatores mutuamente perme-
4veis, tem 0 mau hébito de conduzir a uma falsa premissa, a de que,

uma vez constatado o virulento e preciso ataque cristio as religi-
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des tradicionais, a ele se segue a aplica¢do imediata de adjetivos
como “moribundos”, “decadentes” ou “arruinados” aos cultos pa-
gaos. Isso talvez fosse verdade se, a facilidade com que os cristaos
encontravam argumentos para retratar os cultos, mitos e deuses
pagios como um grupo de supersti¢des e magia negra que nada de
edificante poderiam trazer aos seus praticantes (algo com que con-
cordavam muitos dos mais bem-educados e esclarecidos pagaos)
nao se devesse contrapor a “inércia do héabito social” (Chadwick,
1967:152), para a manutencéo do statu quo.

Por volta da segunda metade do século II, o projeto cristdo
consistia em aceitar e sustentar os valores positivos da filosofia grega
e da manutencéo da Pax Romana, enquanto atacava com vigor os
cultos e rituais pagdos. A realidade do quarto século nio era mui-
to diferente: o antigo politefsmo ainda se encontrava de tal ma-
neira entranhado no corpo social que desafia-lo, como ousaram os
cristos, fazia disparar os alarmes de uma sociedade conservadora,
temerosa de qualquer alteracio em seu modus vivendi e em seus
conjuntos de praticas morais. Esse conservadorismo possuia, nos
altos estratos sociais, razdes pragmaticas: pessoas educadas, perten-
centes as camadas hierdrquicas superiores, sustentavam os ritos
tradicionais, baseadas no principio de que esses ritos eram o cami-
nho adequado para manter as forgas invisiveis apaziguadas
(Chadwick, 1967:152-3). A alternativa para os cristaos, porém,
continuava a ser desafiar o conservadorismo ou correr o risco de se
verem envolvidos — e talvez absorvidos — pelo turbilhio de reli-
gides que prosperava no Império.

Quando o cristianismo surgiu, foi recebido em um mundo
helenizado: a lingua grega era falada e lida pelas classes educadas
em toda parte, dentro das fronteiras do Império Romano. A civili-
zagdo, a cultura e as instituicdes gregas transformavam e confor-

mavam o pensamento € os espacos, tanto publicos quanto privados
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— o ginésio (um lugar de exercicio e discussio onde os jovens gregos
se encontravam) e o teatro, por exemplo, achavam-se em grande
evidéncia. O helenismo preenchia a vida com novos interesses,
inserindo entre suas maiores novidades outras formas educacionais.
Tarso, no tempo de Paulo, era um centro de estudos semelhante as
universidades medievais, freqiientado por estudantes de todos os
estratos sociais, os quais algumas vezes deixavam perceber, por seu
comportamento, que estavam pensando em coisas diferentes. A
[greja, portanto, ao emergir no espaco aberto, confrontou-se com
um mundo educado (Box, s.d.:38) e era esse mundo que estava para
conquistar.

Diferentemente dos cultos tradicionais, que nao possuiam uma
autoridade central reguladora de doutrinas, ritos ou compromissos
sacerdotais, os cristios modelaram na organizagéo civil sua
tentacular organizagio eclesidstica, completando-a durante a re-
forma diocleciana, quando entéo os bispos metropolitanos passa-
ram a assumir em definitivo sua precedéncia sobre os demais, a
exemplo do que ocorria entre as metrépoles em que viviam os vicarii
imperiais e as outras cidades da diocese.*® As comunidades cristas
ja haviam entio desenvolvido um férreo espirito corporativo e sua
organizagao mostrava-se tio firmemente interligada quanto flexi-
vel. Flexivel porque, embora cada congregagio fosse governada com
absoluta autoridade por um bispo perpétuo, a escolha desse bispo
passava por um processo bastante complexo, que combinava a apro-
vagio do clero e do laicato da cidade com a “concordincia dos
bispos vizinhos, um dos quais, pelo menos, tinha de conceder ao
candidato sua béngio carismética”; e firmemente interligada por-
que as congregagdes das vérias cidades mantinham-se em contato
quase imediato, através de correspondéncia freqiiente, o que as
levou gradualmente a discutir suas diferencas de doutrina e disci-
plina em conferéncias de bispos (Jones, 1948:41-2).
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Apenas a organizacio hierdrquica, porém, nio € suficiente para
justificar o sucesso da religido cristd, a qual cresceu a uma taxa tal
que, de predominio sobre ocasionais cidadezinhas e vilas na vira-
da do século II, em principios do IV ja havia convertido uma po-
pulacéo de cerca de cinco milhdes (MacMullen, 1984:32), moven-
do-se aos poucos de uma posigao inicial de antipatia e rejei¢io para
uma de aceitacio e influéncia quase absoluta, pouco mais de qua-
trocentos anos depois de seu surgimento. Outros fatores contribu-
fram para essa mudanga, entre eles 0 exemplo dos martires e san-
tos, a a¢@o baseada na crenga, uma teologia que reputava como
demonios todos os outros deuses existentes, a pratica da caridade,
em um mundo em que nao cabia aos governos preocupar-se em
prover solugdes para os problemas cotidianos individuais, a produ-
¢Ao de milagres e exorcismos — através dos quais Deus provava
dramaticamente sua superioridade sobre os demais.*” Com efeito,
desde o principio, o cristianismo manifestava idéias que exigiam
uma opg¢ao, uma escolha, no tolerAncia. Deus e seus anjos esta-
vam envolvidos em permanente guerra contra seus rivais. Sua di-
vindade era Unica e apresentava-se a um publico ja atraido por
concepgdes monoteisticas em circulagio (as pessoas, em geral, nio
adoravam vérios deuses, mas um que lhes tocava o corac@o). As-
sim, ndo era de todo estranha a imagem atribuida a Deus: um
monarca no trono, cercado por anjos e querubins e outros seres
sobrenaturais, encarregados de fazer seu trabalho. Deus é o Deus
da bondade, origem do que é bom;* o mal é feito por seus envia-
dos. Se tudo isso e mais uma crenca inabalével em punigio eterna
ap6s a morte, com a qual ameagava os que rejeitavam sua prega-
¢Ao, nio fossem suficientes para dar ao cristianismo o impulso que
o levou a expandir sua influéncia no mundo ocidental até os nos-
sos dias, um outro fator revelou-se de capital importancia para a

ocorréncia dessa expansio: Constantino, um imperador extrema-
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mente religioso, devotado a suas crengas, convencido da interfe-
réncia direta das divindades nos afazeres humanos; um politico
dotado de ampla visao do seu tempo e dos mecanismos que movi-
mentavam o Império; um homem determinado, desde seus primei-
ros momentos no poder, a construir a coalizio politico-religiosa que
lhe permitiu governar por tanto tempo, quase sem oposi¢io, quase

por consenso.

Um imperador em busca de consenso

NO INVERNO DE 312-3, pouco apds a vitdria sobre Maxéncio,
Constantino encontrou-se, em Milao, com Licinio, a fim de, entre
outros assuntos, celebrar o casamento deste com Constancia, irma
de Constantino, a tradicional maneira que os romanos encontra-
vam para selar aliancas. Na ocasifio, acertaram-se entre ambos
detalhes de uma politica pés-perseguicéo. Licinio, entretanto, pre-
cisou voltar as pressas aos seus dominios, invadidos por Maximino
Daia, aliado de Maxéncio. Ao retornar a Nicomédia, em junho de
313, Licinio postou uma circular ao governador da Bitinia e aos das
outras provincias sob sua jurisdi¢do, anunciando a politica relati-
va a religiio adotada por ele e Constantino.® Essa politica sobrevi-
veu apenas através de Lactancio (DMP 48.2-12) e de uma tradu-
¢do do latim para o grego, com leves variacdes, publicada por
Eusébio de Cesaréia (HE X.5.2-14), e é tradicionalmente conhe-
cida como “Edito de Milao” (Drake, 2002:193-4).

As marcas de uma politica francamente pro-crista ja estao
estabelecidas nesse edito. Ainda assim, nele fica patente certa “ma
vontade dos imperadores em falar do divino fiador do bem-estar
de Roma em termos mais especificos do que ‘a divindade suprema’
(summa divinitas)” (Drake, 2002:197). E possivel que isso se deva a
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diferenga de opinides entre os dois imperadores, Constantino aber-
tamente favorével ao cristianismo e Licinio, relutante em compor-
tar-se da mesma maneira. Se é verdade, no entanto, que o texto
final do edito parece expressar o equilibrio de opinides entre os dois
governantes, nao é menos verdadeiro o fato de que, ao assina-lo,
Constantino nfo tenha deixado passar em branco sua intencéo de
governar o Império com base numa extensa coalizio religiosa e
politica, embora de coloragdes nitidamente cristas.

Tolerancia é o pressuposto inicial do edito e nela se baseiam as
resolucdes dos dois Augustos: “conceder aos cristaos e a todos os
demais a faculdade de praticar livremente a religido que cada um
deseje” (DMP 48.2 e 5); revogar de imediato todas as resolucoes
anteriores que houvessem resultado em inforttnio para os cristaos
(DMP 48.4); restituir aos cristaos os locais de culto que lhes hou-
vessem sido tomados, ainda que tenham sido adquiridos do pro-
prio fisco imperial, de alguma pessoa particular, ou por doagao (ODMP
48.7-8);° reconhecer a propriedade coletiva das comunidades cris-
tas (igrejas) e ndo apenas dos cristdos como individuos, com isso
admitindo simultaneamente a personalidade juridica da Igreja
(DMP 48.9).

A originalidade e evidente importincia do “Edito de Milao”
consiste em ele constituir-se em um instrumento de politica gover-
namental, o primeiro do Ocidente a reconhecer a liberdade de
crenca. Cerca de cingiienta anos antes, o edito de Galieno havia
também restaurado as propriedades cristas e a liberdade de culto,
levando os cristdos a uma prosperidade sem precedentes, mas aque-
le reconhecia apenas tacitamente a existéncia legal da Igreja e o
principio da ndo coer¢io. Somente com o Edito de Milao esse re-
conhecimento tornou-se oficial e explicitamente parte da politica
imperial (Drake, 2002:195). A par de defender o pluralismo religi-

0s0, 0 edito de Constantino e Licinio promoveu a incorporagdo do
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cristianismo ao mundo politico tradicional: com a ordem para se
restituirem as comunidades e aos individuos cristaos as proprieda-
des confiscadas durante a perseguigio dioclécio-galeriana, os im-
peradores pretendem clara e irrefutavelmente conferir ao cristia-
nismo o direito inaliendvel de partilhar com as outras religides das
benesses imperiais.

Como se tal mudanga nos humores do Império nao fosse per se
razio bastante para que sobre ela se tenham debrugado — e ainda
se debrucem — pesquisadores de todos os lugares, épocas, estirpes
e matizes, dois detalhes da proclamagio de Mildo destacam-se do
conjunto e adicionam mais algumas pistas ao que se afirmou aqui
recentemente: que Constantino protagonizou, desde o principio,
um governo em busca de consenso. O primeiro desses detalhes esta
relacionado a linguagem do edito, no que concerne a4 nomeagao
da divindade. A imprecisdo com que os signatérios da proclama-
c¢éo se referem a divindade trai ou a relutincia de Licinio em assu-
mir um monoteismo de contornos exclusivamente cristaos ou a
intencéo clara de ndo melindrar os adeptos de outras religides.
Constantino sabia que a maioria dos seus stditos ainda era com-
posta por pagaos, de todos os estratos sociais. Mas sabia também
haver espaco de manobra e base suficientes para buscar a concor-
dancia e definir seu governo em termos aceitaveis a pagios
monoteistas, cristdos e grupos politeistas no praticantes de sacri-
ficios de sangue. Talvez essa idéia nos pareca estranha a nossa
mentalidade moderna, acostumada a separar em campos nitidamen-
te Opostos paganismo e cristianismo, esquecida de que, como su-
gere Drake (2002:192) “a proximidade, nfo a distAncia, entre o
pensamento cristio e o pagao foi que despertou as inquietagdes dos
intelectuais anticristdos”. Mas ndo era, certamente, estranha a um
Constantino que fez da imprecisao da linguagem uma das marcas

de sua politica, consciente de que, “na resolucéo de conflitos, como
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em diplomacia, impreciséo intencional é freqiientemente a chave
para o sucesso” (id.:197).

O segundo detalhe a sugerir a busca do consenso por
Constantino diz respeito a provisdo de fundos feita pelo governo
imperial para ressarcimento daqueles que, estando de posse de
propriedades crists confiscadas, adquiridas por qualquer meio que
fosse, e vendo-se obrigados a devolvé-las aos antigos possuidores,
requeressem ao Erdrio indenizacio. Essa decisdao dos Augustos pa-
rece confirmar sua intencéo de superar as divisdes promovidas pela
politica dos tetrarcas e evitar qualquer conflito futuro entre os
cristdos e seus vizinhos, ao garantir que nenhum lado sofreria per-
das financeiras. Com essa determinagio, Constantino e Licinio
assinalavam seu desejo de reger o Império assentados numa coali-
zao tdo ampla quanto possivel (Drake, 2002:196).

Conversdo e guerra

A ASCENSAO DE CONSTANTINO E, DE FATO, um “turning point” para
a fé crista. Desde o principio. “Uma vez imperador [em 306, acla-
mado pelo exército, apés a morte de Constancio Cloro, ocorrida em
York], Constantino Augusto o primeiro que fez foi devolver aos cris-
taos seus cultos e seu Deus”, escreve Lactancio (DMP 24.9). Isso
quer dizer que os cristdos que viviam sob o governo de Constantino
a partir de 306 gozavam de respeito e privilégios que nao lhes eram
assegurados em outras partes do Império. Se acreditarmos, como
Barnes (1994:111, 379) sugere, no testemunho de Lactancio, dai
deriva um fato notadamente relevante para a compreensao das
motivacoes de Constantino: seu apoio politico ao cristianismo j&
era patente seis anos antes da conquista de Roma e da “visdo da

cruz”. Logo, nio se trata de uma ocorréncia sibita e sob circuns-
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tAncias inexplicaveis pela razao. E mais: nio se pode relegar a se-
gundo plano o fato de que essa conversio era-lhe politicamente
favoravel, e ndo contréria (Barnes, 1994:1I11, 372, 379-80).
Constantino era filho de um tetrarca, foi educado na corte de
Diocleciano (onde provavelmente entrou em contato com o cristia-
nismo, se ja nao nasceu cristio) e conhecia bem os jogos de interesse
do Império, tanto que fez uso de um estratagema para deixar a corte
e ir ao encontro do pai, o qual solicitara a Galério que o enviasse as
Galias. Constancio Cloro estava doente e desejava ver o filho antes
de morrer. A suspeita de que pudesse haver um golpe de Estado se o
jovem Constantino estivesse ao lado quando o pai morresse fez com
que Galério adiasse a0 maximo a viagem. Quando finalmente a
autorizou, arrependeu-se e mandou convocar Constantino a sua
presenga, mas ele j4 havia deixado a corte na tarde anterior, antes
do prazo previsto. Emissarios de Galério partiram entdo em sua bus-
ca, mas, ao alcangarem o posto de troca de montaria, encontraram
os cavalos com os tenddes cortados. Havendo conseguido outros
cavalos, chegaram ao posto seguinte, apenas para encontrar os ani-
mais de novo neutralizados da mesma forma. Dessa maneira,
Constantino conseguiu chegar a Bolonha, onde se encontrou com o
pai, que se preparava para uma campanha contra os pictos. Termi-
nada a campanha, retornaram a York, onde Constancio morreu e
Constantino foi aclamado Augusto pelas tropas (Jones, 1948:57-8).
Nio parece possivel, portanto, imaginar um Constantino ingé-
nuo, subitamente tocado pela graga divina para que se tornasse um
campedo do cristianismo contra as for¢as do mal representadas pelo
paganismo, ainda vigoroso. De ingénuo ele nio tinha nada. Mais
coerente ¢ aceitar que se tratava de um homem razoavelmente bem-
educado, interessado em filosofia e teologia (como o prova seu
Discurso a assembléia dos Santos), ndo um soldado semi-analfabeto,

e com uma forte simpatia pelos cristdos — ouso aventar que essa
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simpatia é resultado nio apenas de sua educagido na corte, mas
também da rejei¢io que caracterizou a sangrenta persegui¢io de
Diocleciano e Galério entre boa parte dos habitantes do Império.

Em resumo, aos vinte e poucos anos, em Constantino se abri-
gam um homem intensamente religioso, que acreditava que seu
sucesso dependia dos “favores de forgas superiores” (Jones,1948:58)
e um politico extremamente habil, que conseguia olhar adiante de
seu tempo e definir de antemao os passos que deveria dar para al-
cangar seu objetivo: dominar inteiramente o mundo romano.

A partir da convivéncia harmoniosa entre o politico habilidoso
e o devoto sincero, nio é excessivo conjecturar que ambos estives-
sem simultaneamente em atividade, no episédio da conversio, di-
fundido por Lactancio (DMP 44.5-6) e Eusébio de Cesaréia (VC
[.27-32). A hist6ria é por demais conhecida: Constantino estava a
procura de um deus para ajuda-lo a derrotar os malignos artificios
mégicos praticados pelo “tirano” [Maxéncio]. Deixava em segundo
plano o poderio militar, pois pensava que, sem a ajuda de um deus,
nada conseguiria (VC [.27). Tendo-se decidido a invocar o Deus
de seu pai, Constancio Cloro, Constantino enxergou no céu, sob o
sol do meio-dia, uma cruz luminosa, com a inscricio “com este si-
nal venceras”, fato que teria sido testemunhado também por parte
de seu exército. Mais tarde, o préprio Cristo lhe teria aparecido
em sonhos e ordenado que inscrevesse nos escudos de seus solda-
dos e em seus estandartes um sinal composto das letras gregas x
(chi) e p (rho), iniciais da palavra Xpiotds (Cristo) (VC 1.28). E

assim venceram a batalha final por Roma.

EssA, PELO MENOS, E A VERSAO de Constantino, que Eusébio e Lactancio
divulgam. Por maravilhosa que parega, ndo existem fundamentos ra-

zodveis para afirmé-la como fantasiosa. Ela é bem capaz de ser fru-
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to de genuina convicgio religiosa do imperador, porque a fé — assim
a definiu ironicamente Henry Louis Mencken (1988) — “é uma
crenga ilégica na ocorréncia do improvével” e néo é apreensivel
por meio de recursos meramente racionais. A constru¢io de um
império — e esse era o motu perpetuo de Constantino —, nao pode
ser examinada, contudo, sem levar em consideragio outros fatores
concorrentes. Estes, no presente caso, apontam para caminhos que
envolvem menos crenga religiosa do que determinacéo e inteligén-
cia politica. Alguns deles, se ndo confirmam, da parte de
Constantino, o Animo estritamente materialista de langar méo de
todos os artificios para assegurar-se do poder que estava decidido
a alcancar, também nio negam a possibilidade de ele ter-se servi-
do de sua fé para pavimentar o caminho que tragara. Um breve exa-
me de algumas de suas atitudes antes da conquista de Roma pode
validar essa afirmacéo. Ao casar-se com Fausta, filha de Maximiano,
e receber deste o titulo de Augusto que lhe negara Galério, o César
Constantino tinha Hércules como patrono, da mesma forma que seu
sogro. Com a trai¢do e morte de Maximiano, entretanto, manter
um titulo imperial herculano tornou-se impraticével e Constantino
necessitou de uma nova base sobre a qual erigir o seu império. Foi
quando se divulgou sua conexao familiar com o herdico imperador
Claudio Gético (268-270), sucessor de Galieno, no século anteri-
or. Claudio, embora reinando por um breve periodo, foi tdo bem-
sucedido e amado pelo povo de Roma que alcangou status divino.
Que tipo exato de relacdo familiar havia entre os dois nunca ficou
claro, nem se procurou estabelecer. Interessava era que, dali para
diante, a legitimidade do titulo de Constantino nio era mais ga-
rantida por um Maximiano caido em desgraga e desacreditado, mas
por uma linhagem nobre, uma dinastia que conjugava a existéncia
de dois ancestrais imperadores, Claudio Gético e Constancio Clo-

ro. Constantino, portanto, ja nascera imperador. Com essa altera-
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¢Ao, tornou-se necessario promover mudangas também na sua ali-
anga religiosa. Enterrando o passado herculano, ele voltou-se para
Sol Invictus (Apolo), adorado nos Balcas por seus ancestrais, e o
tomou como patrono. Um panegirico de Tréves, pronunciado por
ocasifo da morte de Maximiano, afirma que Constantino fizera uma
peregrinac@o ao templo de Apolo, onde o deus lhe aparecera, ao
lado da deusa Vitéria, e lhe prometera trinta anos de governo. Tal
visdo de Apolo parece ter vindo a calhar como modelo da visdo da
cruz, em 312 (Baynes, 1939:680-1). Mas, antes disso, em 311...
Em 311, Galério divulgou seu edito de tolerancia, pouco antes
de morrer. Entdo, Maximino Daia ocupou a Asia Menor, anteci-
pando-se a Licinio. As provincias asidticas eram uma importante
fonte de recursos para Licinio e o rompimento entre os dois impe-
radores do Oriente tornou-se inevitavel. Licinio, a quem estava
prometida desde o ano anterior a mao de Constincia, irma de
Constantino, buscou nas Galias ajuda para derrotar Maximino.
Quase simultaneamente, em Roma, Maxéncio reafirmava seu di-
reito herculano a governar. Com a alianga entre Licinio e
Constantino, Maxéncio e Maximino tinham inimigos comuns.
Maxéncio, tio rapido quanto pode, sufocou uma revolta na Afri-
ca, garantindo sua provisdo de trigo, e voltou a proteger-se atras
de suas muralhas, as mesmas que haviam repelido Severo e Galério.
Constantino marchou para Roma. Da Glia, pelo Alpes, seus exér-
citos encontraram pouca resisténcia. A maior parte do exército de
cerca de 100.000 homens que Maxéncio mantinha na It4lia encon-
trava-se estacionada em Verona e com ele, em Roma (Baynes,
1939:681). A medida que avangava, Constantino era saudado com
entusiasmo em algumas cidades. Sua marcha s6 encontrou oposi-
¢o real em Turim e Verona, onde uma grande forca estava con-
centrada. Seus exércitos ndo hesitaram e, em pouco tempo, Verona

havia capitulado, até porque as tropas atacantes eram numerica-
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mente superiores (HE 1X.9.3; VC1.37). Depois de Verona, Médena,
que se rendeu apds um breve cerco. Abriu-se o caminho para Roma.

Af o problema era mais sério. As muralhas de Aureliano j4
haviam resistido a Severo e a Galério, de reconhecido talento mi-
litar. Numa primeira escaramuga, parece que ao longo da Via
Flaminia, as for¢as de Maxéncio safram vitoriosas: “Iniciou-se a luta
e, no comeco, os soldados de Maxéncio lograram impor-se”, até que
“Constantino, com Animo renovado e disposto a tudo, moveu suas
tropas até as proximidades de Roma e acampou junto a Ponte
Milvia” (DMP 44.3)°. Depois, é o que se sabe: Maxéncio, até en-
tao, advertido por um ordculo de que pereceria se deixasse as portas
de Roma, levava a guerra por meio de seus habeis generais. Pressio-
nado pela populacio e ap6s consultar os livros sibilinos e ficar saben-
do que naquele dia o inimigo de Roma morreria, ousou ir a campo
aberto: terminou afogado, quando a ponte de barcos que mandara
construir cedeu sob o peso dos soldados que recuavam sob o ataque
dos de Constantino. O inimigo de Roma morreria? Essas sibilas...

Eusébio e Lactincio imputam a Maxéncio o dominio da ma-
gia, da feiticaria, de espiritos malignos. Oraculos e ardspices de um
lado, visdes e simbolos mégicos de outro, essa guerra esté eivada
de misticismo e religiosidade (ou pseudo-religiosidade) de ambas
as partes. A diferenga é que 0 mesmo que autores cristaos qualifi-
cam como magia em Maxéncio, em Constantino chamam inspira-
cdo divina (Teja, 1982:187-8, n. 411). Inspirado por Deus ou nio,
Constantino, o soldado, arriscou tudo — e venceu. Uma vitdria
que, aparentemente, nada ou pouco tinha a ver com libertar os
cristdos romanos de perseguigio religiosa (Baynes, 1939: 680)%, o que
leva a suspeita de que o crédito dado ao deus cristdo pela vitdria
pode ser mais um recurso caracteristico das intencoes de Constantino
de fazer uso de todos os meios ao seu alcance para sedimentar sua
trajetéria rumo ao poder.
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A vitéria sobre Maxéncio trouxe para Constantino o dominio
do Ocidente e o titulo de campedo do cristianismo. Mas Barnes
(1994), desconsiderando de todo uma conversio genuina, propde
uma discussio sobre quando ela teria ocorrido. Vérios indicios, afora
anarrativa de Lactincio, sugerem que Constantino ja chegou cris-
tdo, ou, para dizer o minimo, cristianizado,” a Ponte Milvia, até
porque, por exemplo, fazia parte de sua entourage o bispo espanhol
Ossio de Cérdoba, de quem provavelmente teria recebido instru-
¢coes religiosas na corte gaulesa. Ossio, por ocasifo do cisma arianista
sera o portador de uma carta imperial conclamando os bispos Ale-
xandre e Ario a buscar — eles também — o consenso. Talvez a visio
da cruz possa ser explicada em termos cientificos, como sugere
Barnes (1994:386), mas também ¢é admissivel que Constantino
houvesse previsto a necessidade de fazer uso de tal expediente para
criar, corroborar ou consolidar sua imagem de paladino cristdo. Na
Antigiiidade, visdes e milagres acontecem com bastante freqiién-
cia e sdo encarados como fatos até certo ponto naturais. O que é
de estranhar nesse episédio ndo é a visao em si, mas o porqué de
Constantino precisar fazer uso dela, uma vez que s6 uma demons-
tragio de incompeténcia militar sem paralelo poderia fazer com que
seu exército fosse derrotado pelas forgas de Maxéncio. Quando
Constantino invadiu a [talia, com um efetivo militar numericamente
inferior ao inimigo, o grosso das tropas de Maxéncio estava estaci-
onado préximo a Verona, esperando um ataque proveniente dos
Bélcas, e deixando desprotegidos os passos alpinos, por onde se
deslocaram os soldados vindos da Gélia. O que pode parecer um
erro de estratégia do usurpador, na realidade, era conseqiiéncia
tardia da conferéncia de Carnuntum, cinco anos antes, quando
Galério parece ter algado Licinio a4 condi¢do de Augusto com a
intencio de retomar os territ6rios da Peninsula Italica e da Africa,

sob dominio de Maxéncio. Por isso, Maxéncio esperava ser ataca-
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do pelas tropas de Licinio, nio pelas de Constantino, as quais atra-
vessaram os Alpes sem encontrar grande resisténcia, até chegar as
cercanias de Roma. Licinio é que parecia destinado a recuperar a
Italia e a Africa e reuni-las ao restante do Império. Constantino
sabia que, se desejava ampliar seu poder, deveria atacar Roma antes
que Licinio conseguisse fazé-lo. E ele agora se tornara o senhor da
[talia apenas porque se antecipara a Licinio em uma conquista
inevitavel (Barnes, 1981:45).

Dada essa situac@o, nao hd incoeréncia ou exagero em conce-
ber a hipdtese de uma estratégia constantiniana que previsse para
logo depois da provével vitéria a adogio de uma postura religiosa
favoravel aos que até entdo, mesmo perseguidos e colocados fora
da lei, demonstravam resisténcia impar e persisténcia inabalavel
em sua fé. Apenas um governante absolutamente inepto e igno-
rante dos fatos de seu tempo poderia ter sido incapaz de perceber
que uma alianga com a Igreja traria para o governo mais benefici-
os e menos problemas. Esse governante nio era Constantino. Tal-
vez seja exagerado, sim, pensar que ele pudesse presumir — ou
planejar — com tamanha antecedéncia a importancia que o cris-
tianismo adquiriria ao longo dos séculos, mas ndo que ele pudesse
— e soubesse — avaliar com frieza de estadista os desdobramentos
politicos imediatos de seu apoio a Igreja. Ele é um imperador ro-
mano e um estadista. Sua politica eclesidstica tem de ser analisa-
da como parte de seus deveres oficiais, ainda que esses deveres
estivessem baseados na obstinada convic¢do de uma misso a ser-
vico da causa cristd (Baynes, 1939:698). Nesse contexto, a conver-
sdo de Constantino — ainda hoje uma questio aberta— nao pode
ser superestimada e deve ser investigada sob a ética dos subterfu-
gios politicos de que ele faz uso para pavimentar a estrada de uma
“monarquia mundial”. No entanto, pelo mesmo motivo, a conver-

sdo também nao deve ser subestimada, uma vez que, seja hierofania,
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produto da fé ou estratagema, a divulgagio e consolidagio da idéia
de um imperador autorizado diretamente pela divindade — a qual
suspende as leis da natureza para externar seus desejos e instru-
¢Oes — trard, para o Império e seus habitantes, conseqiiéncias que

se estenderio até os nossos dias.

Sacrificios proibidos, cismas e concilios: um deus sobressai,
um imperador se afirma, um império se unifica

A ASCENSAO DO CRISTIANISMO COMO forca politica e intelectual do
Baixo Império sublinha a relevancia do papel desempenhado por
Constantino na construgéo de seu tempo. Desde 0 momento em que
os exércitos de Constancio Cloro, em York, o aclamaram imperador
(aclamagio a qual tratard mais tarde de corroborar com sua linhagem
dinéstica), até o momento de sua morte, em 337, treze anos depois de
haver restaurado a monarquia, Constantino pensou e agiu de modo a
destacar os cristdos como interlocutores privilegiados de seu governo,
apoiado em trés das maiores for¢as motrizes da Antigtiidade romana
— o poderio militar, o direito hereditario e a aprovacio divina.

Especialmente das circunstincias politicas de 324, quando se
tornou o tnico imperador do mundo romano e concentrou nas maos
um poder quase sem precedentes, emergiu um Constantino que se
considerava protetor dos cristdos onde quer que estivessem, defini-
tivamente decidido a cristianizar seu Império. “A politica religiosa
de Constantino era coerente e abrangente”, escreve Barnes
(1981:247). “Ele nao apenas suprime o paganismo e estabelece o cris-
tianismo como a religifo oficial do Estado, como tenta assegurar que
o cristianismo ocupe o lugar dos cultos pagaos que suplantou.”

Em seu livro Constantine and Eusebius, Barnes nao relativiza

Contantino e o apresenta como um revoluciondrio e zelote — nos
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dois significados que a palavra comporta: o daquele que simula
comportamento zeloso, devocio ou religiosidade, e, por extensio
de sentido, o do radical fariseu, que preconiza Deus como o tinico
dirigente e soberano da nagéo, no caso, crista. No trecho acima,
Barnes parece levar em consideragio, literalmente, o ponto de vista
de Eusébio, que, em VC I11.54-58, narra a espoliagio dos templos
pagios e a remogao de suas estatuas sagradas para as ruas, para o
hipédromo e outros locais piblicos de Constantinopla, incluindo o
palécio imperial, “supostamente para que os cidadaos pudessem
escarnecer delas, por seu destino ignominioso”. Nesse episodio, na
verdade, Eusébio precisou fazer um grande esfor¢o e usar de todos
0s seus recursos lingiifsticos para transformar o embelezamento da
cidade com estdtuas famosas da Antigiiidade em um gesto
antipagao de Constantino (Cameron & Hall, 1999:302). Além dis-
s0, 0 que o imperador buscava desde antes da data considerada
como de sua conversdo ao cristianismo, 312, era a “concordancia
universal em que ele governava por obra de uma autoridade que
lhe era concedida pelo Supremo Deus, cuja todo-poderosa prote-
cio estendia-se [por meio dele] a totalidade do Império. Para os
cristdos, esse Deus poderia ser Cristo; para os pagios, algo menos
definido” (Drake, 1976:66). Constantino necessitava de consenso
tanto religioso como secular, em iguais proporgdes, e esse consenso
encontrava em sua pessoa o fator de unificagio: pagios e cristaos
poderiam igualmente orar ao Deus de Constantino em beneficio
dele préprio e de seu governo (id.:66-7). Levando em considera-
¢Ao uma configuragio politico-religiosa como essa é que Eusébio
de Cesaréia desenvolver4 sua oracio De Laudibus Constantini, na
qual, surpreendemente, em lugar do discurso abertamente
cristianizante que se poderia esperar de um bispo com a sua estatu-
ra, o que se vé é a utilizagio de expressoes e idéias helenisticas para

sustentar a defesa, esta, sim, franca — e vigorosa —, do monotefsmo.
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Na abertura de De Laudibus, Eusébio ja evoca um sentimento de
uniformidade em torno de Constantino: tudo celebra e glorifica o
Supremo Soberano, que est4 acima do Universo, o qual “nosso triun-
fante soberano percebeu ser a causa de seu império” e “admite ser a
fonte de todos os beneficios” (LC, I, 1-3, in Drake, 1976:84). No
encerramento da oragio, o bispo de Cesaréia novamente invoca a
unidade ao redor de Deus e de Constantino: todas as pessoas, de
todos os lugares, ainda que discordem em outros assuntos, “louvam
um Deus que estd acima de tudo; [...] a causa de todas as boas coi-
sas; e reconhecem também um soberano, regente da Terra [...],
amado de Deus” (LC, X, 5-6, in Drake, 1976:102).

[sso posto, resta que uma politica claramente favoravel ao cris-
tianismo ndo demandava em conseqiiéncia uma contréria ao pa-
ganismo, porque, se o cristianismo era a religido escolhida pelo
imperador, o Império ainda néo se havia tornado cristao, de modo
que nem Constantino suprimiu o paganismo nem o cristianismo
tornou-se, com ele, a religido oficial do Império, como afirma
Barnes.**

Entretanto, apesar da aparente tolerincia religiosa,” alguns
aspectos dos cultos pagios nio seriam permitidos e, por isso, ind-
meros templos foram demolidos. Um deles, segundo Eusébio (VC
[11.55.1-5), “fundado pelo odioso demonio Afrodite, em Aphaca,
uma parte montanhosa do Libano”, era “uma escola de vicio para
todas as pessoas dissolutas que haviam corrompido seus corpos [...].
Homens afeminados, que ndo eram homens, mas haviam rejeitado
a dignidade de sua natureza, acalmado o espirito com sua femini-
lidade doentia e relacoes ilegais com mulheres”. Afora a destrui-
¢io do templo de Aphaca e de outros, como o de Heli6polis, onde
era praticada a prostitui¢io ritual, a possivel edi¢do de uma lei
banindo os sacrificios pagios pde em xeque a politica de toleran-

cia de Constantino e serve de mote a debates acalorados entre
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historiadores modernos. Uma resenha do livro de Barnes Constantine
and Eusebius (1981), publicada por Drake no American Jowrnal of
Philology (1982:462-66), reacendeu a discussdo. Drake afirma que
é essencial para a tese de um Constantino agressivamente antipagao
defendida por Barnes a conclusdo a que este chega de que “o im-
perador havia declarado ilegal o sacrificio aos deuses, ‘sob quais-
quer circunstincias’, pouco tempo depois de haver tomado o Ori-
ente de Licinio, em 324" (Drake, 1982:464). Barnes apresenta seus
argumentos baseado em uma carta de Constantino condenando
idolatria e politeismo, que Eusébio publicou (VC I1.48-60), apds
afirmar que o imperador havia tornado ilegal a idolatria, a divinagio
e o sacrificio (VC I1.45.1). “Contra isso existe a afirmacio de
Libanio, no final do século, de que Constantino nao havia tentado
modificar os cultos ancestrais [...]. Infelizmente nenhuma das duas
afirmagdes estd documentada. Como pode alguém, entéo, escolher
entre elas? Eusébio, como contemporineo, deveria ter preferéncia,
mas sua tendéncia a ver todas as coisas através de um filtro cristao
é suficientemente bem conhecida para que suas afirmagoes sejam
tomadas pelo valor de face”, escreve Drake (1982, 465), contes-
tando simultaneamente a interpretacio de Constantino como
governante antipagio e a existéncia de uma lei (“suposta”, diz ele)
de proibigio dos sacrificios. Pouco tempo depois, Barnes publica no
mesmo American Journal of Philology (1984, 69-72) um artigo em que
rebate a contestacdo de Drake. Para reafirmar a cristianizacdo do
Império apds 324, ele propoe um esquema que leve em considera-
¢do a Carta aos Provinciais da Palestina (VC 11.24-42), em que o
imperador considera sua missio converter ao cristianismo todo o
Império Romano; ordena a restituigio de propriedades e status aos
cristdos perseguidos por Licinio; e a imediata devolugio de propri-
edades cristas confiscadas, inclusive pelo fisco imperial. Além dis-

so, Constantino indica principalmente cristdos para os governos
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provinciais, proibe os governadores pagios de precederem a aber-
tura dos negdcios oficiais com sacrificios, e publica duas leis: uma
proibindo “‘a detestavel idolatria representada hd muito nas cida-
des e no campo’, especificamente a erecio de estatuas de culto, a
consulta a oraculos e o sacrificio”, e outra ordenando “a constru-
¢io de novas igrejas e a ampliacdo das existentes, para receber os
convertidos ao cristianismo” (VC 11.43-46; Barnes, 1984:69-70).

Quanto a lei de banimento dos sacrificios, Barnes argumenta:
o Cddigo Teodosiano preserva um breve extrato de uma constitui-
¢Ao imperial enderegada por Constincio, em 341, a Magdaliano,
vicarius da Itélia, prescrevendo “répida punicéo” aos que, “contra
a lei do divino principe nosso pai [...] celebrarem sacrificio”. Por-
tanto, conclui ele (1984:71), “isso parece ser confirmacéo sufici-
ente: nio apenas Eusébio, escrevendo entre 337 e 339, na Palesti-
na, mas também o imperador Constancio, em 341, afirmam que
Constantino proibira o sacrificio”. Ainda que o texto da lei ndo
tenha sido publicado por Eusébio, o qual provavelmente jamais viu
uma copia da lei original, que pode ter sido promulgada por carta
aos oficiais provinciais, Barnes (id.:72) reafirma em seu artigo a pre-
cedéncia de Eusébio sobre Libanio para dar conta de que tal instru-
mento legal de fato existiu e “sua falha em nfo citar uma carta de
Constantino aos prefeitos do pretdrio ou aos govenadores provinci-
ais ndo é nem surpreendente nem suspeita, pois estd além do escopo
da Vita Constantini citar proclamagdes que prefeitos ou governado-
res tenham publicado em obediéncia as ordens do imperador”.

Se essa lei existiu ou nfo é assunto controverso e inconcluso.
De toda forma, o incdmodo de Constantino diante dos sacrificios,
que denunciava como “impiedades”, “impurezas” e “abominagdes”,
era patente. Mas seriam eles ilegais?, pergunta Bradbury (1994:132),
explorando uma nova vertente do debate entre Barnes e Drake.

Com efeito, ao ordenar a destruicio dos altares pagios em Mamre,
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local em que Deus primeiro aparecera a Abrado, Constantino es-
tigmatizara os sacrificios como “contrérios ao cardter dos nossos
tempos e indignos da santidade do lugar” (VC II1.53.2). Para
Bradbury, dizer que algo era “contrério ao caréter dos nossos tem-
pos” equivale a dizer, na linguagem retérica da legislacio do Baixo
Império, que é contra legem. Uma coisa, porém, é aceitar a existén-
cia de uma lei. Outra bem diferente, acreditar que ela tenha sido
posta em pratica (ver n. 6). A repeti¢do de vdrias leis no Cédigo
Teodosiano, sugere, por exemplo, que elas nao foram, em muitos
casos, aplicadas. Leis antipagas eram claramente impopulares e,
muitas vezes, ignoradas ao nivel local. Isso ndo quer dizer, no en-
tanto, que os imperadores promulgassem uma legislacio esperando
que ndo fosse cumprida, mas é notdvel que leis antipagas, potenci-
almente explosivas, nfo tenham produzido muitos incidentes entre
a populac@o do Império. “Nzo se encontra registro de ninguém, no
quarto século, que tenha sido perseguido por oferecer o sacrificio de
sangue convencional e nenhuma evidéncia da inflicio das horren-
das punicoes previstas por essas leis”, diz Bradbury (1994:133-4).
Talvez se possa pensar entio que tais leis eram promulgadas como
uma forma de aplacar a pressdo de grupos cristaos e, principalmen-
te, como um meio de enfatizi-las, em linguagem altamente emotiva,
como proclamagio moral. E o que pensa Bradbury (id.:139): “As leis
contra o sacrificio eram geralmente langadas como proclamagoes
moralizantes, que pretendiam criar uma atmosfera na qual o risco
de coergio jamais era levado muito longe”.

Durante o reinado de Constantino, as leis antipagas nao tive-
ram grande repercussio, até porque a ameaga aos pagaos sé se ini-
ciou de fato no governo de Constincio. A simples apresentacio do
problema da existéncia de uma lei contra os sacrificios, no entan-
to, ja indica claramente a delgada costura politico-religiosa que

Constantino executava em seus primeiros tempos no Oriente. Nao
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se pode deixar de ressaltar o fato de que ele é, se ndo cristao, aber-
tamente simpdtico ao cristianismo; que grupos de cristdos, nas pro-
vincias como na corte, insatisfeitos com serem apenas tolerados,
esperam somente 0 momento para contra-atacar seus ex-persegui-
dores, fomentando ag¢des hostis contra os pagios, e que o impera-
dor tem de se equilibrar entre os titulos de Augusto, para todas as
pessoas, e de pontifex maximus (Errington, 1998:318)... Assim, o tema
da aplicagio da lei antipaga talvez nido tenha ocupado um lugar
de destaque nos afazeres imperiais de Constantino. Além de pro-
curar manter em equilibrio as forgas em a¢do no Império, ele pare-
cia ter outros assuntos graves com que se preocupat, na orbita do

préprio cristianismo.

UM DESSES ASSUNTOS ERA O CISMA donatista e assim seria com di-
versas outras controvérsias, como a ariana, razao principal da con-
vocagio do concilio de Nicéia, em 325, que permitird o primeiro
contato pessoal entre Eusébio de Cesaréia, entdo um bispo provi-
soriamente excomungado, e Constantino, entao ja decidido a fun-
dar uma cidade para marcar sua vitéria sobre Licinio. Uma cidade para
ser a capital do Império, uma cidade carregada de simbolismo em sua
dimensio religiosa, uma cidade crista: Nova Roma. “Em 8 de novem-
bro de 324, Constantino investiu seu filho Constincio com a ptrpura
imperial e marcou formalmente o perimetro da nova cidade”, que “a
maioria de seus sdditos preferiu chamar de Constantinopla, em ho-
menagem a seu fundador”, afirma Barnes (1981:212).

A causa imediata do cisma donatista liga-se a eventos ocorri-
dos na Africa do Norte, durante a Grande Perseguicio, quando
muitos membros do clero, inclusive bispos, obedeceram as autori-
dades e entregaram as Escrituras para serem queimadas. Os que

resistiram (a persegui¢ido na Africa do Norte foi extremamente
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violenta, cf. Eusébio, HE VIII.6.9-10) consideraram os que de al-
guma forma se renderam traidores e apdstatas e mesmo da prisao
condenaram solenemente os “traidores” e quantos de suas maos
receberam os sacramentos.’® Ceciliano, acusado de ter impedido
brutalmente que se levassem alimentos aos confessores aprisiona-
dos, tornou-se bispo de Cartago, com a morte de Menstrio, um
moderado. A oposi¢io foi imediata: ele fora eleito as pressas, por
trés bispos vizinhos (ndimero minimo para uma eleigio ser conside-
rada vélida, cf. Jones, 1948:106) e aclamado pelo clero e pelo povo,
sem a presenga do primaz da Numidia, que detinha o direito de
consagrar todo novo bispo de Cartago. Quando a delegagio da
Numidia chegou a cidade, foi posta diante do fato consumado.
Procurando falhas para anular a eleigio de Ceciliano e ndo encon-
trando nada desabonador no carater deste, preparou-se contra Felix
de Apthungi, o bispo consagrante de Ceciliano uma acusagio de
“trai¢ao”. A oferta de reconsagracio pelos bispos da Numidia feita
por Ceciliano nio foi levada em consideragio (Jones, id. 106-7).
Em 312, um concilio de setenta bispos dep6ds Ceciliano e elegeu
em seu lugar Maiorino, protegido de Lucila, rica vitiva, inimiga de
Ceciliano.

Esta, a situa¢do herdada por Constantino em 312, quando a
Africa lhe foi entregue sem luta. Cerca de seis meses depois de
assumir o trono de Roma, ele expediu a Anulino, procdnsul da
Africa, uma carta garantindo imunidade ao clero catélico presidi-
do por Ceciliano (HE X.7). Em 15 de abril de 313, Anulino despa-
chou ao imperador uma peticéo de parte do clero, contendo acu-
sacOes contra Ceciliano e solicitando que o imperador enviasse juizes
da Gélia para resolver a disputa. Constantino nao sentiu escripu-
los em aceitar as alegacdes dos peticiondrios e delegou a decisao
do caso a especialistas. Mas nfo seguiu exatamente as sugestoes

que lhe foram enviadas. Escolheu trés bispos gauleses, porém pre-
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sididos por Miltiades, bispo de Roma. E convocou a Roma Ceciliano,
juntamente com dez dos bispos que o acusavam e dez outros que
ele considerasse necessarios para defender sua causa.

Constantino estava convencido dos perigos de um cisma, mas,
tendo decidido ele mesmo examinar a questio de qual das facgoes
era culpada por ele, escolheu os juizes e convocou as duas partes.
Miltiades, no entanto, néo seguiu as instrucdes da carta que o
imperador lhe enviara e a corte que se reuniu em Roma contava
nao apenas com os quatro bispos escolhidos por Constantino mas
também com quinze outros de vérias sés italianas. O papa insistiu
em que a proposta comissao imperial de inquérito tivesse status de
concilio e daf em diante estabeleceu-se, com a aceitagdo de
Constantino, que os assuntos da Igreja seriam resolvidos em con-
cilios episcopais. Constantino, entretanto, nao cedeu sua prerro-
gativa de convocar os concilios por sua propria iniciativa, escolher
os bispos que deles participariam, e ainda reservou para si a juris-
dicdo de apelagio dos concilios. Foi ele, em verdade, o vitorioso,
ao transformar concilios independentes em comissdes de inquérito
imperiais (Jones, 1948:108-9).

O concilio de Roma chegou a uma decisio em 2 de outubro de
313: Ceciliano foi absolvido, ja que seus oponentes nio consegui-
ram consubstanciar as acusacoes contra ele, e Donato, que substi-
tufra Maiorino pouco tempo antes, foi condenado, por ofensa con-
tra a dignidade eclesistica. Donato, baseado na pratica africana
que preconizava rebatismo para os leigos cristdos que houvessem
cedido as determinagdes do governo durante a Perseguigio, reque-
ria para os bispos que esmoreceram a reconsagragao. Como o con-
cilio de Roma declarou o rebatismo ilegal, Donato foi condenado
por defendé-lo. O bispo de Roma também tentou isolar Donato dos
que lhe davam suporte oferecendo cartas de comunhéo aos que
haviam sido consagrados por Maiorino (Barnes, 1981:57).
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A deciso, entretanto, nao pds fim ao cisma, que se tornou ainda
mais dspero. Constantino preocupava-se com o escAndalo que ele
provocava: os cristaos estavam se desgragando mutuamente e for-
necendo aos pagaos material para denegri-los.

Outro concilio foi convocado para Arles, em 314. Novamente
Ceciliano foi absolvido, novamente os donatistas apelaram a
Constantino. Este ordenou que os donatistas na Gélia fossem man-
tidos na corte e escreveu ao vicarius da Africa para que enviasse
todos os donatistas de 14 para a corte. Entdo ele dirigiu aos bispos,
antes que partissem, uma carta furiosa e apaixonada, afirmando ca-
tegoricamente que a decisio dos bispos deveria ser respeitada, sim-
plesmente como se o proprio Deus tivesse julgado, e denunciando os
donatistas com toda a ferocidade de um homem para quem uma nova
apelagio punha em questio sua prépria sinceridade: “Eles eram lou-
cos, agentes iludidos do Diabo, que, arrogantemente, recusavam-se
a enxergar a verdade”, resume Barnes (Barnes, 1981:58).

Depois disso, a disputa intensificou-se. Houve ataques contra
as assembléias donatistas em Cartago e um recrudescimento de
parte a parte das acusacdes de trai¢ao. Por fim, Constantino desis-
tiu de suas tentativas de coergio e, no restante de seu reinado, os
donatistas ganharam terreno. O cisma, que comecou no século IV,
perdurou até o VII. Foi para refutar os donatistas que Agostinho
elaborou sua teologia da Igreja e de seus sacramentos e também
suas idéias sobre a coer¢io dos dissidentes religiosos por parte do
Estado (Pose, in Berardino [Org.]. 2002, s.v. “Donatismo”).

Por volta de 324, outra importante — e incomoda — contro-
vérsia, a ariana, tomou corpo. Congregacdes cristas dividiram-se
em duas facgdes, bispos denunciavam-se uns aos outros e os pa-
gaos zombavam abertamente dos cristdos por causa de suas dissen-
soes. Constantino considerava seu dever moral intervir na dispu-

ta. Escreveu uma carta aos dois principais contendores, Alexandre
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e Ario (que fora deposto por causa de uma discussio com Alexan-
dre sobre a relagio entre o Jesus e Deus), exortando-os a chegar a
um acordo, pacificamente. A carta era uma censura a Alexandre
e Ario por brigarem por assunto que ele considerava sem impor-
tAncia. Na verdade, Constantino julgava pedantes as definigoes
teoldgicas e estava mais preocupado em cristianizar todos os seus
dominios do que em perder tempo com questdes triviais.

A discussido ndo era menos séria que o cisma donatista que
dividia a Africa: niio colocava em discussio as doutrinas centrais
dalei divina, nem introduzia um novo modo de adorar a Deus. Uma
vez que o debate era meramente filoséfico, Constantino conclamava
Ario e Alexandre a se portarem como filésofos: sua concordancia
nos temas principais deveria pesar mais do que as pequenas dife-
rengas, principalmente porque essas ocorriam numa questio em
que a fraqueza do intelecto humano néo permitia a apreensao da
verdade (Barnes, 1981:213). Ele acreditava piamente que todas as
pessoas deveriam ser cristds, que os cristdos poderiam divergir le-
gitimamente em questdes teoldgicas, mas que deveriam resolver
suas diferengas com um espirito de amor fraternal. Nao deram resul-
tado, os esforgos pacificadores do imperador. Em um sinodo em
Alexandria, possivelmente presidido por Ossio, “o principal agente
da politica religiosa de Constantino” (Kannengiesser, in Berardino
[Org.], 2002, s.v. “Nicéia”), por cujo intermédio fora enviada a car-
ta a Alexandre e Ario, anunciou-se um grande concilio a ser reali-
zado em Ancira, no ano seguinte. Em seu retorno para a corte, Ossio
participou de um concilio de mais de cingiienta bispos da regio,
convocado para resolver a situagao da Igreja de Antioquia, que se
encontrava em completa desordem apds a morte do bispo Filogdnio,
em dezembro de 324. Esse concilio, em apoio a Alexandre, adotou
um intrincado credo, que definia a fé ortodoxa. Apenas trés dos

bispos presentes recusaram-se a assinar a férmula proposta. Um deles
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era Eusébio de Cesaréia. Os trés foram considerados hereges e ex-
comungados pelo concilio. “No entanto, essa excomunhio nio era
incondicional: no ‘grande e santo concilio de Ancira’, os trés teriam
oportunidade de arrepender-se, reconhecer a verdade e restabele-
cer a comunhio (Barnes, 1981:213).

O concilio nunca se realizou em Ancira. Constantino ampliou
seus objetivos, incluindo a questdo de definicdo da data em que
deveria ser comemorada a Pascoa, para que se tornasse o primeiro
“concilio ecuménico” da Igreja cristd, e o transferiu para Nicéia,
sob 0 argumento da comodidade: os bispos da Itdlia e do Ocidente
poderiam chegar 14 com mais facilidade do que a Ancira; o clima
em Nicéia era mais agradavel; e ele mesmo desejava assistir as
deliberacdes e delas tomar parte (Barnes, 1981:214).

Segundo Kannengiesser (in Berardino [Org.], 2002, s.v. “Nicéia”),
o concilio comegou em 20 de maio de 325, no dia seguinte s festas de
comemoracio da vitdria sobre Licinio; segundo Barnes, em princi-
pios de junho. Seja como for, é dificil ndo permitir que a imagina-
¢fo ignore as barreiras do tempo, percorra as vias pablicas junto
com os conciliares, rompa os liames que a mantém presa a atuali-
dade e encontre um nicho privilegiado de onde possa testemunhar
a Histéria, no exato instante em que ela acontece: primeiro, os
bispos tomam lugar em bancos arranjados em toda a extensio da
sala de julgamentos do paldcio imperial. A seguir, em siléncio,
entram os servidores de Constantino — néo os esperados soldados
de sua guarda pessoal, mas amigos cristaos do imperador —, todos
desarmados, que uma assembléia de bispos ndo é lugar em que
desavengas se resolvam com a espada. A um sinal, todos se levan-
tam e Constantino entra no recinto, trajando a ptrpura imperial e
outros simbolos helenisticos sobre os quais o cristianismo funda tam-
bém seu status cultural: um diadema e a insignia de ouro e diaman-

tes. A pompa encontra a circunstancia. O filho de Constancio Cloro
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e Helena, o libertador de Roma, o campeéo de Cristo, avanga,
Augusto até os limites entre ver e inventar, e chega aos primeiros
assentos de cada fila. Entre elas, um pequeno banco de madeira
com ouro incrustado. Depois de respeitosamente solicitar a permis-
sdo dos bispos, ele se senta. Entio, Eusébio de Nicomédia levanta-
se (este ainda ndo sabe, mas, daf a trés meses, caido em desgraca,
estard no exilio) e pronuncia os votos de boas-vindas. Depois,
Constantino responde, breve e formalmente, em latim: agradece a
Deus por suas vitdrias e deplora a violenta dissensdo na Igreja. Para
ele, os servos consagrados de Deus ali reunidos, “deveriam apre-
sentar livremente suas discordincias para chegar a uma solugio
pacifica de suas diferengas, porque s6 assim poderiam agradar a Deus
e mostrar gratidao para com seu libertador” (Barnes, 1981:215). Mal
o intérprete havia acabado de traduzir o discurso para o grego e ja
muitos bispos apresentavam ao imperador suas petig¢des, varias das
quais com acusagdes reciprocas. Ele reprovou os bispos por permi-
tirem que assuntos particulares interferissem com os negdcios sa-
grados e os debates comegaram.

Talvez as discussdes fizessem bocejar os que dispdem apenas
de uma mente comum para interpretar as filigranas teoldgicas em
pauta. A questdo principal se resumia a aceitar ou ndo a inclusio
no credo aprovado no ano anterior, em Antioquia, da palavra
homoousios, “consubstancial”. Uma corrente, a do bispo Alexan-
dre, majoritdria, pretendia que o Filho (Cristo) fosse formado da
mesma substincia do Pai (Deus), enquanto os arianistas defendi-
am o contrario, baseados em Origenes e numa vaga afirmagio pla-
tonica de que a alma preexistiria em relacio ao corpo. Os debates
se estendiam, os argumentos (ou a teimosia) pareciam suficien-
tes para muitos outros concilios, talvez Constantino estivesse
menos aborrecido que divertido com o apego de cada um as pro-

prias idéias. Mas...
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Mas houve um instante em que dois olhares se encontraram,
acima do alarido clerical. Houve um instante em que Constantino
descobriu Eusébio de Cesaréia e Eusébio de Cesaréia descobriu seu
lugar na histéria do futuro. Pode ser que tenha acontecido no capi-
tulo seguinte, quando o imperador, percebendo que, da maneira como
as coisas corriam, ndo se chegaria a conclusdo alguma, “interveio,
com a voz da razéo, para aconselhar moderacao” (Barnes, 1981:216)
a Eusébio e Eustacio de Antioquia, que pareciam falar dos mesmos
fatos, mas de maneiras diferentes. Pode ser que tenha acontecido
quando Eusébio apresentou aos outros bispos sua idéia de credo or-
todoxo, mesmo sem admitir a consubstancialidade entre o Verbo e
Deus. O fato é que Constantino louvou as convicgoes de Eusébio
como ortodoxas, parecidas com as suas proprias “e certamente acei-
taveis para todos — se Eusébio apenas pudesse acrescentar que o
Filho era da mesma substancia do Pai” (ib.). Eusébio segurou na mao
do destino e aceitou a condicio, embora pudesse considera-la
intragavel. Dali em diante, o dilema que ficasse com seus adversari-
os: ou 0 aceitavam de volta ao seio da Igreja, anulando a excomunhao
de Antioquia, ou, a manter sobre ele a acusagio de heresia, deveri-
am estendé-la também ao imperador, por compartilhar das mesmas
crengas “ndo ortodoxas” de que o acusavam. Eusébio, assim como os
outros dois bispos excomungados, foram readmitidos como membros
do concilio (a cidade de Deus se curva a cidade dos homens?).

As discussoes teoldgicas arrastaram-se por mais alguns dias, até
que um credo foi produzido. Os parcos registros sobreviventes suge-
rem ter sido ele obra de um comité, mas Basilio de Cesaréia, cerca de
cingiienta anos depois, afirmou casualmente que o padre Hermdgenes
da Capaddcia foi quem escreveu o credo. Cingiienta anos depois do
concilio de Nicéia, Eusébio e Constantino ja estavam mortos, mas,
naquele instante em que, compelido pelo imperador, Eusébio subscre-

via o credo, algo mais que simples relagoes formais passou a uni-los.
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CAPITULO TERCEIRO
JUBILEU, PANEGIRICOS, BASILEIA

Exéquias reais

Eusébio de Nicomédia, bispo de Constantinopla, apertou o
passo. Muitas vezes j estivera em situagdes parecidas. Dessa vez,
porém, o coragdo batia mais forte: 0 homem que devia batizar nao
era outro senio o proprio imperador Constantino, o representante
de Deus na Terra, aquele de quem Eusébio de Cesaréia, menos de
um ano antes, dissera ter recebido diretamente das maos do Su-
premo Soberano o reino terrestre (Fig. 1); o que recebia a forga de
sua autoridade imperial do Alto; o piloto indicado da poderosa nave,
cuja tripulagio era seu intento e dever salvar. E logo ele, Eusébio de
Nicomédia, que, em 325, mal terminado, em Nicéia, o concilio que
definira o credo ortodoxo cristdo, fora desterrado por Constantino
sob a acusacéo de haver praticado uma significativa lista de crimes;'
logo ele, que, dois anos apds o desterro, fora reintegrado a sua sede
episcopal e, em 336, assumira a de Constantinopla, mesmo contra os
cAnones de Nicéia e Antioquia; logo ele fora chamado para batizar
o imperador moribundo, em seu leito de morte.

O fato de que j4 se suspeitasse ha algum tempo da doenga’ que
terminou por vencer Constantino no tornava menos angustiante

a idéia de o paladino da fé crista, o governante que deu aos segui-
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dores de Cristo um lugar ao sol no Império Romano, estar a beira
da morte. E ela, a morte, sobreveio ao batismo, inexoravel e neutra
(morrer cabe também aos principes), como desde o inicio dos tem-
pos. Todavia, morrer em 22 de maio de 337, o domingo de Pente-
costes, foi uma coincidéncia tdo adequada a realgar ainda mais o
papel do imperador como agente do processo de salvagio, nivelan-
do-0 aos proprios apdstolos,’ que, ndo fosse o absurdo da hipdtese,
pareceria uma escolha deliberada. Na vila imperial, em Ancirona,
nos arredores de Nicomédia, em seus tltimos momentos, o impera-
dor dos romanos, o restaurador da monarquia, chamou os bispos,
confessou-se e foi batizado. Constantino admite aos bispos que
desejava o batismo (“o selo que traz a imortalidade”, cf. VCIV.62.1)
no rio Jorddo, mas, se era vontade de Deus que o aceitasse em seu
leito de morte... Se sobrevivesse, o batismo deveria significar mu-
dangas em seu modo de vida, o que incluiria aceitar padroes de
comportamento moral que muitos cristdos achariam inadequados

a execugdo das tarefas militares e compromissos politicos de um

imperador (Cameron & Hall, 1999:342) .4

:mu

Fig. 1: Medalhdo de Constantino
[O imperador recebe “do Alto” o rei-

no terrestre]

Fonte: Silva (2003)

Mas ele ndo sobreviveu. Em seus instantes finais, talvez tenha volta-

do os tltimos pensamentos para Hércules, fundamento de seu rei-
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nado nas Gélias, quando ainda mantinha sua alianga com o Herculius
Maximiano; talvez para Sol Invictus, com o qual se fizera identificar
em varias ocasides; talvez para o “sinal salvifico” que dissera ter vis-
to antes da batalha decisiva contra Maxéncio, as portas de Roma;
talvez para o Cristo que o visitara em sonhos e guiara as agdes mili-
tares e religiosas em boa parte de seu governo; talvez para a lem-
branga de Crispo, o primogénito que mandara executar juntamente
com Fausta, sua segunda esposa; talvez... todas as conjecturas ca-
bem em um advérbio desses. Nada conjectural, porém, é a realidade
inventariada por Eusébio de Cesaréia, em VC IV,66, a que chegou
até nossos dias e nos fornece o retrato, belo e poético, do que se passou

depois do derradeiro suspiro imperial:

Os soldados deitaram o caddver em um atatide dourado, que foi envolvido
com a ptrpura imperial, e o levaram até a cidade que tinha 0 nome do
Imperador. Entio, no mais soberbo de todos os aposentos imperiais, eles o
puseram em um alto pedestal, ao redor do qual acenderam-se velas em
casticais de ouro, o que produziu um espeticulo maravilhoso para os obser-
vadores, de um tipo jamais visto por alguém na Terra, sob a luz do Sol, des-
de a criacio do mundo. Dentro do palcio [...], os restos mortais do Impe-
rador, adornados com a ptirpura e o diadema de pérolas, foram guardados

dia e noite por um imenso circulo de pessoas em vigilia.

Quase como ocorreu recentemente (abril de 2005), com as exé-
quias do papa Jodo Paulo II. Impossivel deixar de enxergar um
paralelo entre os funerais do lider maior da Igreja catdlica e os
do primeiro imperador cristao. Com os verbos no presente do
indicativo, as palavras de Eusébio poderiam muito bem estar na
boca de qualquer repérter de televisdo que cobriu o evento no
Vaticano, onde o caddver de Jodo Paulo II, exposto na basilica de

Sao Pedro, recebeu a visita de milhares de fiéis e admiradores, de
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todas as partes do mundo, incluidos af alguns dos principais lide-
res religiosos e politicos do momento. De tudo que vi, certo ins-
tante, encharcado de um simbolismo especial, quase ndo percebi-
do, chamou-me a atengio: doze homens vestidos de negro carregam
o atadde e o entregam aos cardeais, sob os olhares de varios tipos
de cAmeras e curiosidades, depositando-o as vistas do mundo, em
siléncio — o mundo e os carregadores de caixdo. Quando os ho-
mens de negro se retiram, retira-se da cerimoOnia a vida secular.
Dai em diante o papa estd para sempre entregue as missas em su-
fragio de sua alma, ao latim clerical, 2 pompa finebre dos proceres
catélicos, a parpura dos cardeais, despido de sua configuracio
humana, tornado icone. Nao mais ao alcance das vozes que o acla-
mavam e as quais acalmava, mas pronto até para ser alojado no
hagioldgio da Igreja.

De igual maneira, Constantino, morto, continuou a receber o
mesmo tipo de homenagem que lhe prestavam em vida os coman-
dantes militares e os lideres civis (VC 1V, 67.1). Contudo, ao con-
trario do papa, cujos Anel do Pescador (simbolo do poder papal) e
Selo de Chumbo foram destruidos (“cancelados”, na linguagem
eufemistica do Vaticano), a fim de se evitarem quaisquer falsifica-
coes de documentos eclesiasticos referentes a ele,” “o Abengoado
reinava mesmo apds a morte”, em sua cidade (VC 1V, 67.3). E isso,
posto que pudesse classificar-se como outra das metaforas de Eusébio,
também era fato: embora Eusébio faga referéncia apenas aos trés fi-
lhos de Constantino (Constantino II, Constancio Il e Constante, pela
ordem de idade) como herdeiros do Império (VC IV.68-3), o proprio
imperador havia planejado algo diferente. Nos anos que antece-
deram sua morte, diz David Hunt (2003:2-3),

[...] as intengdes de Constantino para a sucessdo abarcavam simultanea-

mente seus trés filhos sobreviventes (o mais jovem dos quais, Constante,
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havia sido elevado a César em 333) e os descendentes de sua madrasta,
Teodora: Dalméacio, neto dela e sobrinho de Constantino, fora feito um
quarto César em 18 de setembro de 335, e, no ano seguinte, uma neta foi
casada com o César Constancio, enquanto a Hanibaliano, irmao de
Dalmaécio, honrado como um nobilissimus e de posse do titulo de ‘rei dos
reis’ (no contexto das iminentes hostilidades contra a Pérsia), foi dada em

casamento a filha de Constantino, Constancia.’

Constantino parece com isso ter divisado um compartilhamento do
poder entre as duas familias. Mas Eusébio reconhece apenas os trés
filhos do imperador como herdeiros. Para ele, foi por causa da au-
séncia tempordria deles na época da morte do pai, quando nio
haviam ainda se declarado Augustos, que Constantino continuou
a reinar desde o timulo.’

Os arranjos de Constantino denotam a intengio de estender
sua influéncia além dos limites da propria existéncia, fazendo-se
perpetuar ndo apenas através das indmeras estatuas e emissoes de
moedas, como, principalmente, por meio de sua linhagem. Ele tal-
vez divisasse mais claramente do que podemos supor sua condigao
de ponto de confluéncia de dois momentos histérico-religiosos dis-
tintos. O primeiro remonta a tempos imemoriais, caracteriza-se, do
ponto de vista religioso, pelo sincretismo de uma grande quanti-
dade de deuses e cultos e parece ter alcangado seu dpice no culto
imperial; o segundo pode-se datar com um pouco mais de preci-
sd0, a partir do instante em que o apdstolo Paulo de Tarso conven-
ce seus pares, no Concilio de Jerusalém, em 49, de que os gentios
conversos nio deveriam ser submetidos a circuncisdo. As discus-
soes ocorridas naqueles dias, quando ainda estava fresco na me-
mdria das testemunhas o sacrificio de Cristo, ocorrido cerca de
dezesseis anos antes, foram decisivos para a sobrevivéncia da fé

cristd. Se Paulo tivesse sido derrotado pelos partidarios da circun-
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cisdo, provavelmente o cristianismo seria lembrado hoje, se o fos-
se, como mais uma das tantas seitas religiosas de Jerusalém.

As teses de Paulo, porém, sairam vitoriosas (Atos, 15.28-29) e,
dali em diante, o que se viu foi a expansio das idéias cristas sob
uma 6tica essencialmente “paulina”, de modo que talvez nao fosse
exagero pensar o cristianismo como “paulismo”. A verdade é que
Paulo nem inventou o cristianismo nem o desfigurou, mas evitou
sua extingdo (Johnson. 2001:49). Essa, no entanto, é uma hipétese
filosofico-teoldgica de miltiplos contornos e desdobramentos, cuja
discuss@o ndo cabe nas fronteiras visiveis deste capitulo. Aqui in-
teressa sobremaneira manter em mente que, depois de Paulo, a
[greja foi ampliando sua musculatura, demarcando a ferro e fogo
(s vezes literalmente — muitos de seus martires que o digam) seu
territorio, até encontrar um defensor maior em Constantino. A “con-
versdo” de Constantino e a progressiva cristianizagao do Império
— que inclui a fundacio da “Nova Roma” no ponto de intersecio
da Europa com a Asia — funcionam como catalisadores da mu-
danca que estava em curso. Era uma época de transicéo e transfor-
magio, um tempo de “criar um sentimento de romanidade, de iden-
tidade cultural e comunal num mundo em permanente perigo de
fragmentagio”, como afirma Norberto Guarinello (2003:13). O cris-
tianismo avanga, e, com isso, simultaneamente, enfraquece e
revitaliza, fortalece e divide o Império. “O poder imperial”, conti-
nua Guarinello (id.: 14), “néo cede frente ao avanco do cristianis-
mo, mas o instrumentaliza para sacralizar a si proprio, recriando a
unidade imperial sobre novas bases, reconstruindo uma identida-
de ameacada por todos os lados, que se reforca por seu carater sa-
grado e se torna cada vez mais intolerante”.

E ébvio que sO em retrospecto, mesmo assim, assegurando-lhes
carater meramente didatico, é possivel perceber e narrar esses dois

momentos histérico-religiosos confluentes em Constantino. O
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Augusto, entretanto, demonstrava dar-se conta de estar situado
num cruzamento da Histéria. Mais do que qualquer outro antes
dele, fez uso de todos os recursos a sua disposicio para manter em
equilibrio forgas religiosas e politicas que, de outra maneira, se
teriam desarticulado ruidosamente. E dessa forma, como fiel da
balanga entre as vérias religides reunidas comum e rudemente sob
o termo “paganismo” e um cristianismo sempre sedento de espago,
ansioso por se tornar universal, que Constantino percebe-se cada
vez mais como o principal instrumento da vontade divina, concen-
trando em si elementos conformadores das duas eras.

Peter Brown (1996:12), discorrendo sobre as narrativas e os pro-
cessos de cristianizagio, acha inttil perguntar qual parte do Calendd-
rio de 354 era “real” e qual, “uma concha vazia, mantida apenas pela
tradigio”. Quase poderfamos pensar o mesmo dos elementos cléssicos
e cristdos alinhados em Constantino, ndo fosse uma diferenca funda-
mental: enquanto, no Calenddrio, “os elementos classicos nfo sdo sim-
plesmente incompativeis, nem pode seu relativo grau de presenga ou
auséncia ser tomado como um indicador de um processo de
cristianizac@o” (id.: 13), em Constantino eles formam um tal amélgama
que, no mais das vezes, se torna dificil distinguir uns dos outros.
Constantino sabe que sua realeza assenta-se em componentes sagra-
dos pagios e cristaos tanto quanto em sua habilidosa politica secular
e que, portanto, precisa— lembremo-nos aqui das palavras de Maria
José Hidalgo de La Vega (1995:101) sobre as qualidades éticas e po-
liticas indispensaveis ao basileus, nos Discursos sobre a realeza, de Dion
de Prusa — “conformar-se a um esquema normativo que o transcen-
de, ja que esta fixado pela divindade e é reflexo da ordem cosmica”.
Se nele, contudo, pode ser enxergado o “starting point” da realeza
sagrada romano-bizantina de colorago crista estabelecida no século
IV, era Constancio II, em seu também longo reinado, quem estava des-

tinado a dar a essa realeza sagrada os contornos definitivos.®
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E foi Constancio, dos trés irméos, quem se deslocou de Antioquia,
onde o mantinha um impendente conflito com os persas, para
Constantinopla, ao saber do agravamento da sadde do Augusto. Nao
chegou a tempo de encontrar o pai ainda vivo, mas assumiu o con-
trole dos funerais. Com o César liderando o cortejo, o atatde foi
acompanhado pelos soldados e pelo povo até o mausoléu que
Constantino havia preparado para si, dentro da recém-construida
igreja dos Santos Ap6stolos, onde foi entregue aos “ministros de Deus”
e a uma congregacio de fiéis, os quais conduziriam as exéquias fi-
nais. O César e os soldados, como os doze homens de negro do
Vaticano, em 2005, retiraram-se e o caixdo foi depositado em uma
alta plataforma (VCIV.70.71-1), com memoriais de seis apdstolos de
cada lado — uma configuragio que visava a fazer Constantino ser
lembrado como uma espécie de décimo terceiro e, talvez, mais im-
portante apdstolo.’ Ele, que, de acordo com Eusébio, estava encar-
regado pelo Logos de Deus de proclamar “a todos na Terra as leis da
genuina piedade” (LC I1.4), agora, como era sua intencio, poderia
compartilhar, no reino de Deus, das oracoes que os cristios dirigiri-

am aos apostolos (VC IV.60, 2).

Dois panegiricos, dois reinos, um Deus, um rei

No VERAO DE 336, Eustrio de Cesaréia esteve em Constantinopla
pela segunda vez em menos de um ano. Da primeira, no outono de
335, com outros bispos, para acusar Atanésio diante do imperador.
Na ocasido, louvando e descrevendo a recém-consagrada Igreja do
Santo Sepulcro, em Jerusalém (Barnes, 1981:253; VC 1V.45-3, 46),
pronunciou um discurso, o qual “no devido tempo, depois que o
presente livro [VC] estiver terminado, pretendemos publicar, jun-

tando a ele o discurso sobre o trigésimo aniversario [LC]”. Da ou-
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tra vez, fazia parte do concilio que declarou Marcelo de Ancira
herege e o depds de sua sé. Terminado o concilio, Eusébio perma-
neceu na cidade, onde pronunciou, em 25 de julho de 336, como
parte do jubileu que celebrava os trinta anos do reinado de
Constantino, a oragao que se tornou conhecida como De laudibus
Constantini®®. E essa (talvez) a oracio que prometera anexar 2 Vita
Constantini, pouco tempo antes; é essa (talvez) a sintese dos sonhos
politico-religiosos de Eusébio: um Império Romano modelado no
Reino dos Céus, regido por um principe terreno, mimese do Filho
de Deus; é essa (com certeza) a primeira pega de oratéria que nos
chega, portando sem meios-termos uma configura¢do do Império
estabelecida (embora com o uso de um amplo repertério de ele-
mentos helenisticos, resultado do ambiente cultural do Baixo Im-
pério) em termos exclusivamente cristdos — curiosamente, sem
citar uma tnica vez sequer 0 nome de Jesus.

O leitor de primeira viagem de LC, navegue solitério pelo tex-
to e se atormentard com a multiplicidade de sensacdes e informa-
¢oes conflitantes, ao término da leitura, cheio de davidas e ques-
toes inquietantes. Perguntar-se-4, por exemplo, por que um bispo
defensor da unidade ortodoxa da Igreja perderia, diante de um
imperador francamente favoravel ao cristianismo, a oportunidade
de louvar e glorificar o nome do Filho de Deus. Ou se surpreende-
rd com a possibilidade de Eusébio ter acabado (conscientemente?)
por transformar a maxima crista rex imago Dei em Deus imago regis,
pela vigorosa similitude que produz entre o governante terreno e
seu protetor divino, da mesma maneira que o fizeram as cunhagens
de Constantino com as fei¢oes de Sol Invictus, modeladas de forma
a se parecerem com as do imperador — o deus, criado a imagem e
semelhanga do homem; “uma duplicagio humano-divina represen-
tando Constantino e Sol Invictus como magnitudes intercambidveis”
(Fig. 2), resume Ernst Kantorowicz (1998:304).
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Fig. 2: Constantino e Sol Invictus
Fonte: Kantorowicz (1998)

Assim como a estrutura secular da Igreja, o Reino dos Céus é re-
tratado pelos cristdos no século IV com base no modelo monarquico
terrestre, 0 Império Romano. As persegui¢des da Tetrarquia pare-
cem ter exacerbado o discurso monérquico, o qual encontra em
Eusébio um difusor privilegiado por ocasido do Jubileu. Embora ele,
na verdade, apregoe que Constantino foi quem modelou no reino
de Deus o seu reino e que, portanto, a monarquia ¢ o melhor tipo
de governo para os homens, uma vez que reproduz na Terra o ori-
ginal divino, Deus serve ao reconhecimento da monarquia
constantiniana tanto quanto esta — e sua Pax, e suas bem-sucedi-
das acdes politicas, econdmicas e militares — servem ao reconhe-
cimento de Deus, poderoso e invencivel. Como Constantino. No
momento em que a idolatria cristd reconhece Deus na figura do
imperador romano, a Igreja consigna a divindade atributos exclu-
sivos de César. Diz Eusébio (LC II1.5-6, énfases minhas):

(5) Dessa forma, tomando como exemplo o Reino dos Céus, ele conduz os
assuntos terrenos com o olhar voltado para o Alto, a fim de dirigi-los de
forma arquetipica. Ele se fortalece em seu modelo de governo monérquico,
que o Governante de Todos deu apenas i raca humana, entre todas na Terra.
Pois essa é a lei da autoridade real, a lei que proclama o governo de um sobre
todos (6) A monarquia sobrepuja todos os outros tipos de constitui¢io e

governo. Pois principalmente anarquia e guerra civil sdo o resultado da alter-
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nativa, uma poliarquia baseada em igualdade. Por essa razio ha apenas
Um Deus, nao dois ou trés ou mais. Pois, falando explicitamente, a crenca
em outros deuses é impia. Existe apenas Um Soberano, e Sua Palavra e lei

régia é tinica [...]

Nessa passagem, Eusébio apresenta o arquétipo divino como mo-
narquia. Em sentido estritamente politico, essa apresentacio pode
ser interpretada como um repudio ao principio da tetrarquia de
Diocleciano, a qual Constantino abandonou (Drake, 1976:87, n.
13). Ainda que néo haja mais necessidade de tal reptdio na época
em que Eusébio discursa, ele serve também, ou principalmente, para
provocar a comparagio entre uma monarquia que se fortalece a
cada momento e uma poliarquia enfraquecida por guerras civis e
anarquia; entre um Deus tnico, do qual derivam a lei e a autori-
dade real e o politeismo impio. De certo modo, entretanto, as fei-
¢oes dos dois reinos, o terreno e o celestial, tornam-se permutéveis,
como na imagindria de Constantino com Sol Invictus: César con-
quista quando o mundo aceita o cristianismo e o cristianismo tri-
unfa quando César conquista.

Ao contrario do leitor de primeira viagem, o que se servir de
guias como Harold Drake a fim de penetrar no dédalo de palavras
que Eusébio construiu para louvar seu patrono imperial; ou de
Martin Gurruchaga, Stuart Hall e Averil Cameron para langar luzes
sobre a Vita Constantini, cuja narrativa contribui para decifrar (e,
as vezes, também, para criptografar de vez) muitas das passagens
obscuras de LC, ter4, sim, o seu fio de Ariadne. Mas nenhuma
garantia de que deixara o labirinto... a salvo, pelo menos. Com
efeito, é no centro das afirmagdes e metédforas de um Eusébio de
Cesaréia que se serve de toda a sua ja entio reconhecida erudigio
e de uma habilidade retérica incomparével a fim de lisonjear o

imperador de quem sugere ser intimo,'! que se podem encontrar,
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sendo em sua completude, pelos menos os vislumbres daquela es-
treita ligagio entre poder politico e poder religioso que se torna-
ria, a partir de Constancio I, a basileia, isto é, a realeza sagrada
romana que se perpetuard por todo o Império Bizantino (Silva,
2003:106). A Vita Constantini, € certo, no é uma vita nem foi escri-
ta para agradar a Constantino, ja morto quando ela foi composta,
mas apresenta aspectos da personalidade e dos atos do imperador,
nao como deveriam ser na realidade, mas como um dos mais emi-
nentes!? representantes da Igreja pensava — ou gostaria® — que
fossem. Eusébio apresenta o imperador como um homem comprome-
tido irrestritamente com a causa cristd, “um paradigma arquetipico
do governante: como nunca havia sido e como, no futuro, todos
deveriam ser” (Gurruchaga, 1994:8). Entratanto, cala e omite acon-
tecimentos que, de outra forma, ofereceriam uma imagem contradi-
toria de Constantino, de cuja histéria constam assassinatos brutais,
como os de Maximiano, Licinio, Crispo e Fausta; a consagracao paga
de Constantinopla; a persisténcia solar nas cunhagens numismaticas;
a megalomania de se considerar uma espécie de décimo terceiro
apostolo, enquanto, de outro lado, “convocava e presidia sinodos,
intervinha nos assuntos da Igreja e desterrava os dissidentes, aca-
bando por receber o batismo clinico das maos de um ariano” (ib.).
E possivel enxergar Constantino de tantas maneiras quantos sio
aqueles que se dedicam a esmiugar sua época e seu governo. As-
sim, encontram-se desde abordagens que o qualificam como um
politico calculista e completamente irreligioso, um “assassino ego-
ista” (Burckhardt, 1982), até as que véem nele 0 homem supersti-
cioso que, mesmo convertido, ndo se livrou da supersticio (Alfoldi).
Para Rodriguez Gervis (1991), em seu estudo sobre os panegiricos
latinos do Baixo Império, a imagem que os panegiristas transmiti-
ram de Constantino foi de tal modo reforcada por Eusébio e

Lactancio que terminou por gerar um “cAnon” propagandistico em
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torno dele. De qualquer maneira, é inegéavel seu papel de divisor
de dguas da Histéria, nem modernizante nem conservador: na VC,
Eusébio pode ser reticente e omitir detalhes “constrangedores”, mas
é verdadeiro, assim como é notdvel sua genuina admiragio por seu
“biografado”.

Tanto a VC quanto LC sdo obras de lisonjaria. Apesar da
conotacfo negativa que impregna essa definigio em nossa era pds-
iluminista, ambas possuem a vantagem de exprimirem claramente
uma teologia do lugar destinado por Deus ao imperador cristdo em
um império cristdo, antecipando as idéias politicas de uma “cris-
tandade” cuja influéncia, a partir da Idade Média, marcaria a vida
cultural, social e politica no Ocidente e no Oriente com a mesma
disposi¢io e intensidade (Louth, 1989:xi), de modo que tal teolo-
gia se constitui em um dos trés principios da realeza sagrada reco-
nhecidos por Silva (2003:103).

Diferentemente da VC, porém, De laudibus Constantini, desde o
titulo original grego,' assume, sem disfarces, sua funcio
encomiastica. Nao se vai aqui, com essas palavras, tentar desmere-
cer a importincia ou as fungdes politicas dos panegiricos, quer como
instrumentos de propaganda imperial quer como registros conside-
réveis dos mecanismos de justificacio ideolégica empregados pelos
panegiristas. “Dada a freqiiéncia regular com que sdo pronunciados
esses discursos”, diz Rodriguez Gervas (1991:12), “[...] estamos di-
ante de um meio eficaz de propaganda politica [...], um importan-
tissimo veiculo ideolégico do sistema de dominagio romano”.

Atuando decisivamente na adaptacio da retdrica & comuni-
cagio politica no Império Romano, os panegiricos pronunciados em
presencga do imperador adquiriam status de documentos oficiais de
primeira ordem, por conterem declaragdes politicas orientadas, e
eventualmente ditadas, pelo imperador: “O senso comum teria dito

aos cortesdos que nenhum orador ousasse falar em contradigio com
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os sentimentos imperiais”, afirma Drake (1976:46). Uma tentativa
de tomar LC como instrumento da politica oficial de Constantino,
esbarrard forgosamente no reconhecimento de que no se trata de
propaganda e, muito menos, oficial, quando nada pela inexisténcia
do sentido de discurso parlamentar a que estamos acostumados
modernamente (ib.). De laudibus Constantini ndo se propde a dar
visibilidade a qualquer programa de governo. Seu principal propd-
sito, explicitado ja no prélogo, é executar uma reveréncia ritual:

Na verdade, estou diante de vés para cantar os louvores reais, de uma

maneira nova (LC, Prol., 2).

De maneira nova, sim, porque, em lugar de meramente executar o
elogio de seu patrono, como estabelecem os manuais de retdrica,
Eusébio inverte as prioridades e dedica-se a uma longa e persis-
tente defesa do monoteismo e de sua contrapartida terrena, a
monarquia; mas simultaneamente conservadora, uma vez que, para

alcangar seu intento, serve-se de séculos de tradigio.

Ele agora é basileus

EM SUA INVESTIGACAO SOBRE 0s fundamentos misticos da basileia no
reinado de Constancio I, Silva (2003:102), destacando a incon-
sisténcia dos modelos de realeza mdgica e realeza religiosa propostas
por Heusch, sugere o conceito de realeza sagrada como “o mais apro-
priado para descrever um certo modo de associagio entre poder e
religido, num contexto de monarquia”. Reportando-se a Eliade
(2001:16-17), para quem “o sagrado equivale ao poder e, em tltima
analise, 2 realidade por exceléncia”?, de modo que, 2 idéia de poder

sagrado, se alinha a de realidade, perenidade e eficécia, tornando
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“facil de compreender que 0 homem religioso deseje profundamente
ser, participar da realidade, saturar-se de poder”,'® Silva (2003:100-1)
afirma que o sagrado pertence ao Ambito da experiéncia religiosa e
que essa é a razao de se poderem observar com mais acuidade as con-
figuracoes do poder nas sociedades em que a introjegao da religiosi-
dade no cotidiano ocorre de tal maneira que nao é possivel dissociar
o exercicio do poder politico da pratica religiosa, como acontece nas
sociedades antigas, nas quais o Estado “é tido como a materializagao
da transcendéncia, a totalidade que institui a ordem e fixa a perma-
néncia de tudo o que € justo, propicio e desejavel”.

Para que se realize, a basileia romana necessita que o impera-
dor esteja convencido de que possui uma natureza notadamente
superior aos demais e que seja reconhecido por todos como um ser
cuja autoridade para governar deriva de uma concessao da divin-
dade e ndo mais do populus romanus, como vinha acontecendo até
a instauracdo do Dominato, quando Diocleciano e Maximiano,
assumindo os epitetos Jovius e Herculius, deixam patente que fazem
parte de “uma dinastia divina que governa o mundo como uma
extensio das esferas celestes” (Silva, id.: 106). Nas Gilias,
Maximiano e Constantino baseiam seu poder unicamente na di-
vindade de Hércules: “Maximiano recebera o nome e a autorida-
de de Hércules”, afirmam Simon & Benoit (1987:316-7), “e
Constantino tornara-se seu sucessor”. No entanto, a0 romper com
Maximiano, Constantino afasta-se da religido de Hércules e pro-
cura outro protetor. O panegirico de 310 o proclama descendente
de Claudio Gético e ele trata de restaurar a devocio de seus an-
cestrais, dedicando-se ao culto de Apolo, Sol Invictus. Essa nova
orientagio religiosa parece ter sido eliciada pela visdo que o im-
perador teve de Apolo e Vitéria, em um templo na Gélia, no verao
de 310, quando foi agradecer ao deus que o auxiliara na 4rdua cam-
panha contra Maximiano, em Marselha (Simon & Benoit, id.:316).

Miguel Marvilla » O Império Romano e o Reino dos Céus 115

‘ O Império Romano.pmd 115 15/11/2007, 19:08



Talvez tenha sido essa visdo de Apolo e Vitoria a base para a narra-
tiva da “visdo da cruz” feita por Lactincio e Eusébio.!” Seja sob as
béncios de Hércules, Apolo ou Cristo, o fato é que a procura por
um patrono divino para seu imperium evidencia a assimilagio, por
parte de Constantino, de seu papel como representante de uma
divindade, qualquer que seja, e sua inser¢do em um novo conjun-
to de representagdes, derivado da necessidade de criar-se um re-
pertério de signos, discursos e préticas para justificar a mudanga
da natureza do imperador e de seu poder e dar sustentagio a sua
sacralidade. Essa nova representacdo da realeza necessita tanto
manifestar-se em simbolos quanto de que esses simbolos estejam
em consonAncia com o contexto cultural da época, a fim de que
nio se torne uma experiéncia efémera, mas se converta em uma
instituicdo social (Silva, 2003:106). Nesse sentido, pode-se pensar
a “conversio” de Constantino como a instrumentalizaco, em ter-
mos cristios, das concepcdes divinas pagas helenisticas acerca da
figura do imperador, uma vez que ele deixa de ser, entéo, apenas
um protegido do deus, e passa a ser visto — e a fazer-se ver — como
o principal e mais distinto agente de Deus. Ele é agora o basileus e,
sendo assim, é uma mimese do Logos de Deus, criador de todo o
universo. Ele é a lei viva; dentre todos os homens, o mais apto a
aplicar os regulamentos que regem a existéncia humana, e, simul-
taneamente, uma encarnagio da Lei divina, o que faz com que nio
se submeta a nenhuma disposi¢io legal (id. 111).

A sacralidade do imperador nfo era de facil aceitagio pela Igreja
do século III, o que a levou a rejeitar o culto imperial, embora re-
conhecendo a sacralidade da monarquia. A “conversao” de
Constantino, porém, tornou-se o ponto de convergéncia das teori-
as politicas do Império com as concepgdes religiosas da Igreja, o
que permitiu o surgimento de uma versio da basileia de caracterfs-

ticas determinantemente cristas, da qual Eusébio de Cesaréia foi
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o primeiro tedrico. Tanto na VC quanto em LC, ele explicita seu
pensamento politico, aglutinando tradicoes da realeza judaica e do
pensamento helenistico para retratar Constantino como uma ré-
plica terrestre do Logos, que governa o mundo por graga e deter-
minagio do Pai (Silva, 2003:113-4). Dessa forma, os pagaos nao
fazem objegdo a adorar um imperador que mantém evidentes os
tracos distintivos essenciais do helenismo, e, aos cristdos, ja nio
soa descabido render loas a pessoa sagrada do soberano, porque,
na verdade, nio se trata mais de um homem comum, mas do me-
diador entre o Céu e a Terra, o interlocutor privilegiado de Deus,

o representante da divindade no mundo — rex imago Dei.

Os niimeros falam

A ORACAO DE LAUDIBUS CONSTANTINI é um encdmio, através do qual
Eusébio de Cesaréia realiza seu projeto de fazer do monarca um
arquétipo para os herdeiros, em seu esfor¢o de realizar a mimese
do Logos de Deus e converter todo o Império ao reino celeste do
Pai (Gurruchaga, 1994:87). Embora sua autenticidade nao seja
questionada, como as vezes acontece com a Vita Constantini, LC
apresenta uma controvérsia de grande importancia, envolvendo
basicamente uma indagagao sobre quanto da obra é, de fato, LC,
ja que existe a suspeita de parte dela, na realidade, tratar-se de
um outro discurso, denominado De sepulchro Christi (SC), que
Eusébio teria pronunciado quando da consagragio da Igreja do
Santo Sepulcro, em Jerusalém (335), e prometido anexar a VC
(IV.46). Esse problema ¢ apresentado e discutido a exaustdo por
Harold Drake, em seu minucioso estudo intitulado In praise of
Constantine: A historical study and new translation of Eusebius’ Tricennial

Orations (1976). Nesse livro, Drake examina rigorosamente, com a
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erudi¢io e os cuidados que o problema exige, entre outros itens,
contetdo, organizagio, circunstincias, estilo, evidéncias na VC,
planos e edicio, tradugio, audiéncia, significado e natureza das
omissoes, em LC e SC, a fim de determinar se o texto que possuimos
é uma obra unitéria ou duas obras individuais, que, por alguma ra-
zao, terminaram unidas uma a outra. Ao final, dados os intimeros
detalhes de toda sorte indicadores de que LC e SC foram, pelo
menos, escritos em momentos diferentes, o leitor é levado a concluir

que, se nio se trata de duas, se trata, pelo menos, de mais que uma.

DA FORMA COMO E APRESENTADA por Drake, a Oracdo tricenal de
Eusébio de Cesaréia compde-se de duas partes: capitulos 1 a 10 (De
laudibus Constantini), pronunciada em 25 de julho de 336, e capi-
tulos 11 a 18 (De sepulchro Christi), pronunciada em 17 de setem-
bro de 335."® Ao propésito de demonstrar como Eusébio de Cesaréia,
fazendo uso de elementos helenisticos, constréi em moldes cristaos
a imagem sagrada de Constantino, interessam sobremaneira os
capitulos 1 a 10, uma vez que, em SC, o tema do discurso é mais a
defesa de uma teologia monoteista do que a utilizagao dessa teo-
logia para expandir e ratificar a sacralidade do imperador.

Para a discussdo a seguir, é oportuno entio que se apresente
agora um breve resumo do contetido de LC e SC," a fim de indi-

car as principais idéias contidas em cada capitulo:
[ De laudibus Constantini ]
Prélogo
Topicos tradicionais sdo evitados, a fim de celebrarem-se as

qualidades espirituais do soberano. O discurso discutird a prépria
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soberania, 0 Mais Alto Soberano e Sua escolta sagrada, o soberano-
modelo diante de nés [Constantino] e a espécie corrupta [tiranos], e

as conseqiiéncias que advém de cada um.

Capitulo I

O Supremo Soberano, separado dos homens pelas cortinas do
Céu, é o verdadeiro autor destas festividades. Através de Seu Logos,
o Soberano governa.

Capitulo I1

Este Logos compartilha qualidades com nosso soberano: longo
governo, lideranga, conflito com as for¢as do mal, preocupacéo com
a piedade, aberto e desejado recrutamento de seguidores. Mesmo
este Jubileu é conduzido de acordo com o padrio divino.

Capitulo 111
O Todo-Poderoso Deus recompensa sua [de Constantino] piedade
com um prémio em anos e boa descendéncia. A monarquia é um pre-

sente do Logos para os homens, a contrapartida politica do monotefsmo.

Capitulo IV
O pensamento abstrato, base do poder humano, provém do
Logos e culmina em habilidade para conceber o Reino Celestial.

Capitulo V
Tal é a recompensa do soberano devoto, cujas qualidades pro-
vém diretamente de Deus, ao passo que o soberano impio é escra-

vo de seus apetites e, portanto, nio é absolutamente soberano.

Capitulo VI

Os ntimeros dos anos nesta celebracio tricenal sdo simbdlicos
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das recompensas que aguardam nosso soberano, a quem Deus ofe-
receu Seu préprio Sinal Salvifico para uso contra os inimigos.

Capitulo VII

Antigamente, escravizados pelos demdnios do politeismo, os
homens estavam constantemente em guerra uns contra os Outros.
Mas o Supremo Soberano vingou-se Ele mesmo dos demdnios e

apresentou este soberano para ensinar a piedade aos ateus.

Capitulo VIII

Sem recorrer a forga militar, ele removeu dos idolos os metais
preciosos, porque eles estavam iludindo o povo. Com a for¢a mili-
tar, ele destruiu um templo engajado em préticas licenciosas. Ele
tem proclamado seu Salvador sem oposi¢éo, porque os homens agora

estio iluminados e a paz prevalece.

Capitulo IX

Quando o politeismo prosperava, os perseguidores atacavam
inocentes e destruiam seus templos. Mas o soberano se op0s a eles
com o Sinal e, como resultado de sua vitéria, proclama para todos
esse Sinal e o Deus acima de todos. Ele tem dedicado magnificos
templos a esse Deus, maiores do que os destruidos, e, em troca, tem

sido honrado com um longo governo e descendentes valorosos.

Capitulo X

O Sinal abriu as almas dos homens para o Unico e Verdadeiro
Deus e substituiu os governantes impios por este soberano que pro-
clama a gléria de Deus. A unidade substituiu a divisdo e Deus

confirma o soberano vencedor contra qualquer pretendente ou

agressor.
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[ De sepulchro Christi |

Capitulo XI

E necessério explicar os atos piedosos de Constantino, especi-
almente seus magnificos edificios, aos ignorantes que os conside-
ram aviltantes e sem sentido. E, portanto, necessario explicar o
poder do Salvador, Sua concepgdo em forma humana, Sua morte e
Ressurreigdo. O Logos existe como um meio de comunicagio en-
tre o Deus Governante de Todos e a humanidade e por isso é capaz

de controlar ativamente toda a criagao.

Capitulo XII
O Logos nio é idéntico ao Incriado Poder Maior, mas procede
dEle, aproximadamente como a palavra procede da mente, como

uma incorporagio dos desejos de Seu Pai.

Capitulo XIII
O Logos desceu entre os homens porque eles haviam se torna-

do escravos do politeismo.

Capitulo XIV

Ele tomou forma humana porque os homens estavam acostu-
mados a conceber a divindade dessa maneira, mas isso nao atenua
de forma alguma Sua completa divindade.

Capitulo XV

Quando ja havia cumprido seus propésitos, a esse instrumento
[forma humana] foi permitido morrer, para convencer os homens
de Sua verdade, para erradicar de Seus seguidores 0 medo da morte

e, oferecendo expiacio, para quebrar as armadilhas do politeismo.
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Capitulo XVI
Tudo isso é provado pela paz romana que prevaleceu desde
aquele tempo, pela divulgacdo de Seus ensinamentos e pelo desti-

no dos perseguidores.

Capitulo XVII
A destruigio dos perseguidores e a construcio de igrejas sdo
prova de Seu poder em nossos dias.

Capitulo XVIII

O préprio Constantino pode dar testemunho da protecéo e dos
conselhos que lhe foram dados pelo Salvador, em vista dos quais
ele ergueu esta casa de oragio. (Drake, 1976:32-34, tradugdo mi-
nha; os termos entre colchetes ndo constam do original)

DESCONTADAS AS DISTORCOES proprias de sumdrios dessa espécie,
um répido exame permite detectar o tema comum aos dezoito ca-
pitulos: Deus concede beneficios e favores a todos por causa de
Constantino, com quem mantém relacio direta de amizade. No
decorrer da oracéo, Deus, de quem emanam todas as dadivas, e
Constantino tornam-se mutuamente dependentes. Assim como, por
exemplo, nas cunhagens dos bustos conjugados de Constantino e
Sol Invictus (Fig. 2, p. 110); Probo e Sol Invictus e Péstumo e Hércules
(Figs. 3 e 4, na p4gina seguinte, respectivamente)”’, o deus nio exis-
te, simplesmente, lado a lado com o imperador, mas ambos identi-

ficam um ao outro.
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Fig. 3: Probo e Sol Invictus
Fonte: Kantorowicz (1998)

Fig. 4: Péstumo e Hércules
Fonte: Kantorowicz (1998)

A teologia da mimese, pregada por Eusébio, ndo pretende mais que
reproduzir na Terra a realidade celeste entre Pai e Filho e promo-
ver a fusdo do Reino dos Céus com o Império Romano. Para isso, o
Império podia contar de anteméo com a simpatia dos cristaos. Ao
contrario dos judeus, que nunca aceitaram a autoridade romana,
o cristianismo, desde seus primérdios, jamais se prop0s articulada-
mente a contesti-la. Provam isso a famosa passagem da epistola de
Paulo aos romanos (13, 1-4) e a ainda mais conhecida resposta de
Jesus aos fariseus que o foram provocar, perguntando se deveriam

pagar o imposto a César. Pergunta Jesus, em resposta:
“De quem ¢ esta imagem e a inscricio [na moeda de um dendrio que lhe
apresentaram]?” Responderam: “De César”. Entfo lhes disse: “Dai, pois, o

que é de César a César, e o que é de Deus, a Deus”. (Mt. 22, 20-21)

Essa citagio ilustra com clareza a posigio cristd em relagio ao
Império. O que Jesus, no reinado de Tibério, diz aos fariseus é: se
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aceitam a autoridade e os beneficios do poder romano que a moe-
da simboliza, entido devem prestar-lhe obediéncia e pagar os im-
postos, sem prejuizo da obediéncia que devem a autoridade supe-

rior de Deus. Por seu turno, em sua carta, Paulo afirma:

Todo homem se submete as autoridades constituidas, pois ndo h4 autorida-

de que nio venha de Deus, e as que existem foram estabelecidas por Deus
(Rom. 13,1).

Com essas prévias e tao abalizadas recomendagdes de rendicio a
autoridade, ndo é de admirar que o cristianismo tenha aceitado
com certa facilidade a idéia de uma monarquia assentada na von-
tade divina e que sua aceitacgio por aqueles que, no século 1V, faziam
parte de uma Igreja cuja capilaridade se estendia aos mais distan-
tes rincdes do Império, configure um componente de nao desprezi-
vel importincia na elaboracéo simbdlica de uma realeza sagrada ja
delineada antes mesmo de Constantino.!

Nesse contexto, o papel reservado a Eusébio de Cesaréia foi o
de tragar o perfil do imperador ideal para a sociedade cristad que
tinha em mente. Ao tomar a idealizagdo do soberano como ponto
de contato entre LC e VC, Eusébio produziu o que Gurruchaga
(1994:88) denominou Tratado do imperador cristdo. “Cancelada por
Cristo a sinagoga, a0 mesmo tempo que, com Augusto, se alcanca-
va o climax da civilidade,” diz ele, “e cancelada a sucessiao
soterioldgica apostdlica, Constantino coroa aquele momento
auroral, fundindo Igreja e Estado em sua pessoa.”

A alianga entre Estado e Igreja é o resultado visivel da teologia
politica da qual Eusébio foi o precursor cristdo. Seu espirito funda-
dor supde quatro componentes simbélicos interligados e, claro, a
compreensio dessa interligagio: 1) o sucesso resulta de a¢éo divina;

2) apenas o governante piedoso é merecedor dos favores divinos; 3)
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estes manifestam-se nas vitérias militares e, com isso, produz-se 4) a
paz e a unidade. Nio existe af, no entanto, nenhuma idéia genuina-
mente cristd, sendo que de Constantino é dito representar na Terra
o papel de privilegiado interlocutor do Supremo Soberano que Cris-
to representou quando humano e continua a representar nas esferas
celestes, de volta a imaterialidade do Espirito. E uma teologia da
trindade Deus — Cristo — Constantino, cuja relevancia a celebragio
das tricennalia de 336 amplia consideravelmente. Eusébio nio esta
desatento a simbologia méagica dos ntimeros “perfeitos” (3 e 10) e
nAo hesita em langar méio dela para elaborar uma intrincada con-

cepgio da criagio do Universo e ligd-la ao Jubileu:

Pois, primeiro de tudo, Ele [Deus] estabeleceu nele [0 universo] a matéria,
unitaria e informe, para ser, como foi, um tipo de substincia primordial.
Segundo, ele forneceu qualidade & matéria, pelo poder do duplo, criando
a forma a partir do sem forma. Triplicando as dimensdes, a partir do ntime-
roda trindade, em largura, extensio e profundidade, Ele produziu um corpo
composto de matéria e forma. Entao, de um duplo dobrado, ele concebeu
a quaternidade dos elementos — terra, 4gua, ar e fogo — e assim produziu
fontes eternas de suprimento para esse universo. Agora, o quarteto produz
a década, uma vez que um, dois, trés e quatro compdem o niimero dez.
Trés, combinados com dez, constituem a natureza de um més, e o més, em
doze recorréncias, preenche o periodo de sol, do qual provém os ciclos dos

anos e as mudancas de estagdes |...]. (LC VI.5)%

E, mais adiante:

[...] [Deus] nos permite celebrar [um festival] composto de ntimeros perfeitos
— de décadas triplices, e unidades triplicadas. O primeiro desses [niimeros
perfeitos] é a trfade, o produto da unidade, e a unidade é a mie dos nimeros,

presidindo os meses, as estagdes, cada um dos anos e todo perfodo de tempo.
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Na verdade, pode ser descrito como o comeco, a fundagio e o elemento de
toda quantidade. Ele é chamado de base, porque permanece. Porque, de
fato, enquanto todos os nimeros aumentam ou diminuem, de acordo com a
adicio ou subtracio de ndmeros, apenas o um possui estabilidade e permanece,
isolado de toda pluralidade [...]. Pois a unidade é o demiurgo de todos os nt-
meros, na medida em que, pela combinagio e adi¢ao de unidades, toda
quantidade ¢ estabelecida, nem poderia ser de outra maneira, senio pela
unidade, conceber a esséncia dos ndimeros. Ela [a unidade] é, portanto, dis-
tintamente da pluralidade, a instAncia superior de qualquer ndimero, com-
pondo e fundamentando todos, mas nunca aumentada por qualquer outro.
E a trindade é parecida, similarmente indivisivel e inseparavel, desde que
composta de nlimeros pares e fmpares. Pois o primeiro ntimero par, combi-
nando com a unidade, produz o primeiro nlimero fmpar natural, a trfade. E
a triade, primeira Justica revelada, aponta o caminho da igualdade, participa
igualmente de um comeco, um meio e um fim. Essa ¢ uma imagem da mis-
teriosa, santa e real trindade, a qual, uma vez que depende de uma natureza
nio gerada, sem comeco ou prioridade em suas partes, possui as sementes,

razoes e causas da esséncia de toda a criagio. (LC VI, 10-13)

Ao referir-se a triade, Eusébio demonstra seu extenso conhecimento
de filosofia grega: Aristoteles atribui o conceito de triade aos
pitagdricos, para quem “o mundo e tudo aquilo que nele est sao
determinados pelo ntimero trés, uma vez que comeco, meio e fim
perfazem o nimero de ‘tudo’, e esse nimero € a trindade”, razao
porque trés é usado na adoragio dos deuses (Drake, 1976: 93, n.
19). Na seqiiéncia de seu raciocinio, Eusébio desdobra ainda mais
sua numerologia da perfei¢do, a fim de subordinar o que esté di-

zendo ao festival das tricennalia:

O poder da triade pode, portanto, ser considerado o comego de tudo. Da

mesma maneira, a década, que compreende todas as coisas em si, constitui
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a finalidade de todos os ndmeros. Ela é adequadamente considerada com-
pleta e perfeita, uma vez que abarca todas as formas de todos os ndmeros,
todas as medidas de proporcio, concérdias e harmonias. As unidades, por
exemplo, permanecem crescendo pela combinagio até que chegam a um
fim com o dez, o qual elas aceitam como comeco, fim e pista, numa corrida
aoredor dele como ao redor do ponto de retorno em uma corrida no hipédro-
mo. Entio elas refazem o circuito uma segunda vez, e uma terceira e uma
quarta, direto até o dez, quando, com dez décadas, se perfaz uma centena.
Dai correm de volta ao primeiro ponto de largada e comecam a subir para o
dez novamente, daf para o cem dez vezes. Entio, elas se langam no caminho
de volta, para refazé-lo através do mesmo ponto de retorno [...]. Pois clara-
mente de dez o décimo € a unidade, enquanto dez unidades produzem uma
década. Dez é também o limite de unidades, a um s6 tempo um termo e um
recorrente ponto de retorno: ele é o ponto de retorno dos niimeros até o in-
finito e, ainda, uma fronteira perfeita para a unidade. E a trindade, combina-
da com a década — trés mudando de lugar no circuito de dez ciclos — geram
o mais natural dos ntimeros, o trinta. Pois o que a trfade é em unidades, trinta
é em décadas. [...] Da mesma maneira, as honras do governo universal de
nosso vitorioso soberano, concedido pelo Doador de todos os beneficios, ob-
tém o principio de novos beneficios. Porque agora seu reino tem realizado um
festival tricenal, mas ja conquistando intervalos mais longos e cuidando dos

beneficios ainda por vir no reino celestial. (LC VI, 14-18)

Pronto. Por intermédio de um complexo raciocinio, que mescla fi-
losofia grega,” misticismo numérico pagio e ecos** da ortodoxia
defendida pelo imperador, resultante da discussdo sobre a
consubstancialidade, em Nicéia, Eusébio logrou retomar seu assunto
favorito (do qual, diga-se de passagem, jamais se afasta): a perfei-
¢io do governo de Constantino.

O capitulo VI, do qual se extrairam as citacdes acima, é uma

longa digressio sobre o tempo e as estacdes, o que pode parecer ao
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leitor desavisado uma interrupgio desnecesséria do tema que se
vinha desenvolvendo, o trigésimo jubileu, e uma fuga da afirma-
¢Ao que acabara de ser feita: Constantino estava destinado a um
governo eterno. Mera impressio. Os trechos citados realgam a re-
levancia do trigésimo jubileu por meio de um habilidoso, posto
que, de alguma maneira, tedioso, manuseio dos nimeros “perfei-
tos” 3 e 10, dos quais o nimero 30 se compde. E, como a realgar
também a utilizagdo consciente, por parte de Eusébio, do reper-
tério cultural ao seu alcance, nao é excessivo lembrar que “o
misticismo numérico, tdo antigo quanto Pitdgoras, estava entdo
em voga” e que o proprio Constantino tinha certa fraqueza por
esses argumentos pseudocientificos (Drake, 1976:91). Além do
mais, Eusébio continua a desenvolver os temas da onipoténcia e
da onipresenca de Deus apresentados nos cinco capitulos prece-
dentes, associando a justiga e as recompensas do Todo-Poderoso
ao tema do jubileu: nem bem se comemoram os trinta anos de
governo e ja Constantino tem os olhos voltados para um interva-
lo mais longo, antecipando as benesses a serem concedidas no
futuro a todos os homens, por conta de suas virtudes e de sua
amizade com o Criador. No momento em que Eusébio pronuncia
seu panegirico, mesmo que ainda nfo apresentasse sintomas da
doenca que o mataria em breve, Constantino certamente niao
dispunha de tanto tempo de vida como gostaria o bispo de
Cesaréia. Dessa maneira, uma hipdtese razodvel para a afirma-
¢Ao da eternidade do governo cristao deve considerar a possibili-
dade de Eusébio estar, em verdade, fazendo referéncia a perpe-
tuagio das idéias cristas do imperador por meio de sua linhagem
familiar. Os trés filhos de Constantino ja dividem com ele, a essa
altura, o governo e as honras imperiais. Afinal, “Ele [Deus], os
césares tementes a Deus, herdeiros dos ensinamentos de seu pai,
admitem ser a fonte de todos os beneficios” (LC VI.3).
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Virtudes e vicios, reis e tiranos

PORQUE “A FONTE DE TODOS OS BENEFICIOS” escolhera o soberano ama-
do de Eusébio como interlocutor exclusivo, Eusébio escolheu o so-
berano que amava como protétipo de todos os soberanos. Constantino,
que ja encarnava, por heranga imperial, todas as virtudes precipuas
dos imperadores romanos desde os tempos de Augusto — virtus, pietas,
clementia, iustitia —, com a Igreja, acrescenta a elas também a
philanthropia. Se, em sua génese grega, as virtudes formavam um
conjunto de idéias abstratas, em Roma, terminaram por ser deificadas
(em momento algum distanciando-se de seu contetdo filoséfico-
moral grego)® e, a partir do Principado, tornaram-se sinais caracte-
risticos dos imperadores, apresentando-se como instrumentos de ela-
boragio e intensificacio da imagem imperial, a fim de promover em
torno dela a unifica¢io politica. Dessa forma, “participam tanto do
aspecto religioso, em seu culto préprio, quanto do estritamente po-
litico ou laico”, escreve Rodriguez Gervas (1991:77).

Das virtudes augustas, virtus é uma sintese de coragem, inde-
pendéncia e tenacidade, que ndo expressa exclusivamente valen-
tia humana, uma vez que é uma qualidade outorgada pelos deuses

ao imperador. Eusébio sabe muito bem disso:

E nisto o amigo de Deus, daqui por diante, deve participar, tendo sido agra-
ciado por Deus com as virtudes naturais, e tendo recebido em sua alma as
emanagoes daquele Lugar. Sua habilidade de raciocinio veio do Logos
Universal; sua sabedoria, da comunhio com a Sabedoria; bondade, do
contato com o Bem, e sua justica de sua associagio com a Justiga. Ele é
prudente no ideal da Prudéncia, e da colaboracdo com o Poder Maior, advém
sua coragem [virtus]. (2) Pois ele, que sustenta o titulo de soberano com
verdadeira razio modelou as virtudes reais em sua alma, de acordo com o

modelo do Reino distante. (LC V.1-2, os destaques sdo meus)
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Todo o capitulo V da LC é destinado a relacionar a Constantino
as virtudes de um soberano-modelo. Embora Eusébio pudesse pre-
tender que essas virtudes fossem tnicas ou originais, elas perten-
cem, na verdade, a uma bem-estabelecida tradi¢do pagi, da qual
ele se utiliza abertamente. Nas duas primeiras se¢des do capitulo

VI, por exemplo, ele afirma:

Aquele que pede essas promessas de reciprocidade o premia com coroas tricenais
representadas por generosos segmentos de tempo. E agora que ele comple-
tou o triplo perfodo de décadas, Ele permite a toda a humanidade realizar
uma universal, ndo uma césmica, celebragio. (2) Pois, uma vez que aqueles
na Terra estdo resplandecentes com guirlandas de sagrado conhecimento,
nfo seria incorreto presumir que mesmo os coros no céu sejam atraidos pelas

leis da natureza a rejubilar-se com aqueles na Terra [...] (LC VI.1-2).%

A referéncia a guirlanda poderia ser interpretada pelos pagaos como
apropriada ao festival. Mas, ainda que seja tentador imaginar
Eusébio simplesmente fazendo uso de imagistica paga em seu dis-
curso, é preciso levar em consideragio que, desde os tempos de
Paulo, ja se haviam os cristdos apropriado da coroa como simbolo
de sua fé e de suas idéias (Drake, 1976:90, n. 4). Nas passagens

abaixo, por exemplo, Paulo fala de coroas metaféricas:

Assim, irmAos amados e queridos, minha alegria e coroa, permanecei fir-

mes no Senhor, 6 amados. (Fil. 4,1).

Pois quem &, senfo vés, a nossa esperanga, a nossa alegria, a coroa de gléria

diante do Senhor Jesus, no dia de sua Vinda? (I Tes., 2.19).

Além disso, por meio da coroa dos martires de Lion (HE V.1.36), a

imagem foi definitivamente conectada a coroa de espinhos de Cris-
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to. Ao falar em guirlanda, Eusébio estd, na verdade, utilizando um
simbolo cristdo, de facil reconhecimento pelos pagaos (Drake,
1976:90, n. 4). Da mesma forma, ele empresta conotacéo crista as
virtudes pagas, ao defini-las como presente que Deus d4 ao impe-
rador “Seu amigo”. Mas a autoridade de Constantino necessita de
mais do que relagdo com a divindade para ser reconhecida, pois as
faces politica e religiosa do Império, posto que de tal maneira
entrelacadas que ndo se distinguem uma da outra, precisam ser
igualmente satisfeitas, para uma completa assimilagao ideoldgica.
Conseqiientemente, € preciso que o imperador apresente também
um conjunto de qualidades politicas, que lhe permitam ser reco-
nhecido pelos seus stditos. E onde fazem sua entrada na oraco as
virtudes civis e morais do imperador, aquelas utilizadas para lidar
cotidianamente com os stditos: providéncia e prudéncia, as quais,
em conjunto pretendem salvaguardar o império da desagregagio
(Rodriguez Gervas, 1991:94); justiga, sabedoria, bondade (LC V.1).
Mas nao apenas isso. Constantino ndo “se tornou arrogante por seu
dominio sobre todos” e “vé em si mesmo a natureza comum a to-
dos” (modéstia); toma o ouro e a prata, que fascinam a maioria,
apenas pelo que sdo, “simples pedras”; abstém-se de “bebidas e
embriagués e pratos delicados” (moderacéo), “fazendo todas as
coisas com piedade e estendendo aos seus studitos, como se eles
fossem discipulos de um bom professor, o sagrado conhecimento do
Supremo Soberano” (LC V.6-7).

Tempos antes de Eusébio, Lactincio ja havia descrito as quali-
dades morais de Constantino assim:

[...] jovem santissimo e totalmente digno deste alto cargo [tribunus ordinis
primis], a quem, por sua distinta e digna condigfo fisica, por seu génio militar,
por sua integridade de costumes e sua extraordingria afabilidade, os soldados

o amam e os simples particulares o desejam como imperador (DMP 18.10);
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e apresentado Diocleciano assim:

[...] um inventor de crimes e maquinador de maldades, ao tempo em que
arruinava todas as demais coisas, tampouco pdde abster-se de levantar suas

maAos contra Deus. Com sua avareza e sua timidez, alterou a face da Terra

(DMP 7.1).

Associar certos vicios e qualidades negativas aos tiranos era uma

convengio estabelecida havia bastante tempo. No Baixo Império,

essas qualidades estavam de tal modo estereotipadas que Lactancio

interpretou livremente a motivagao dos perseguidores como ambi-

cdo

e luxdria, como se lé na seguinte passagem:

Mas seu vicio principal [de Maximino Daia] e em que superou a todos os
seus antecessores, foi sua insaciavel libido. Nio sei o que dizer, senfo que
era cega e desenfreada; e, assim, contudo, essas palavras ndo bastam para
caracterizar a baixeza de sua paixao. A magnitude do delito supera a capa-
cidade de expressdo da palavra. [...] Onde quer que houvesse uma beleza
que se destacasse um pouco, era arrancada a seus pais ou esposos. Mulhe-
res nobres e, inclusive, virgens se viam despojadas de seus vestidos e exami-
nadas palmo a palmo, como se houvesse alguma parte de seu corpo indigna
do leito imperial. Se alguma resistia, ele a fazia morrer na 4gua: parecia
que mostrar pudor durante o reinado daquele addltero era um crime de

lesa-majestade (DMP 38.1-2).

Eusébio faz uso do mesmo recurso. Para ressaltar as virtudes de

Constantino, opde a elas os vicios dos tiranos:

132

Pois ele, que sustenta o titulo de soberano com verdadeira razio modelou

as virtudes reais em sua alma, de acordo com o modelo do Reino distante.
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Mas aquele que se alienou dessas virtudes e negou o Soberano Universal;
que nem reconheceu o Pai Celestial das almas nem adotou o decoro pré-
prio a um soberano, mas, em vez disso, tomou para sua alma o caético e o
vergonhoso e negociou para a bondade real o espirito de uma fera selva-
gem; aquele em quem existe o veneno mortal do pecado, em vez de um
temperamento liberal, estupidez em lugar de prudéncia, e, em lugar de
razio e sabedoria, a mais feia de todas as coisas, a irracionalidade, na qual,
como as de uma amarga bebida, conseqiiéncias destrutivas apresentam-se
— uma vida devassa, egofsmo, sede de sangue, inimizade a Deus, impie-
dade — alguém que se tenha rendido a isso, mesmo que na ocasio tenha
considerado governar com poderes despéticos, em tempo algum portard o
titulo de soberano com verdadeira razéo. (3) Pois como poderia aquele que
produziu em sua alma a mirfade de imagens de demonios hipocritamente
pintadas portar a imagem da autoridade mondrquica? Como pode ser
governante e senhor de todos aquele que se ligou a incontéveis mestres
malignos, que é escravo de prazeres obscenos, escravo de luxdria desenfre-
ada, escravo de ganhos ilegais, escravo do mau humor e da ira, escravo do
medo e do terror, escravo de demonios sedentos de sangue, escravo de

espiritos destruidores de almas? (LC V.2-3);

e conclui, justificando por que Constantino é, verdadeiramente,

imperador:

Portanto, deixemos o companheiro de Deus, que tudo governa, ser procla-
mado nosso Gnico soberano, com a verdade por testemunha, o tinico que
é verdadeiramente livre, ou antes, verdadeiramente senhor. Acima do
cuidado com dinheiro, mais forte do que a paixo pelas mulheres, vence-
dor dos prazeres fisicos e das necessidades, conquistador, nio cativo, do
mau humor e da ira, este homem, verdadeiramente, é o Autokrator, por-
tando o titulo adequado a sua conduta moral. Realmente um Vencedor é

ele, que triunfou sobre as paixdes que tém sujeitado a humanidade, que se
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modelou segundo a forma arquetipica do Supremo Soberano, cujos pensa-
mentos espelham seus raios virtuosos, pelos quais ele tem sido feito perfei-
tamente sdbio, bom, justo, corajoso, pio e temente a Deus. Verdadeiramente,
portanto, este homem é um rei filésofo, que conhece a si mesmo e compre-
ende as chuvas de béncfos que se derramam sobre ele do exterior, ou antes,
do céu. Ele manifesta o titulo augusto de autoridade monérquica no extra-
ordindrio tecido de suas ttnicas, uma vez que apenas ele merece usar a ptr-

pura real, a qual, assim, se transforma nele. (LC V.4, os destaques sio meus)

Segundo Eusébio, o que qualifica Constantino ao titulo de
Autokrator (imperador) néo é seu dominio sobre o mundo, mas o
que exerce sobre ele préprio, suas vontades e paixdes (Drake,
1976:89,n. 7). Por outro lado, ao ressaltar a elaborada indumentaria
de Constantino como simbolo de autoridade monérquica, Eusébio
faz uso de um sofisticado meio de bajulagio, porém, mais uma vez,
com base paga: Diotogenes, por exemplo, ensinava que o rei tem
de apresentar-se como rei. O proprio Constantino, segundo Eusébio,
nio tem interesse por esse tipo de coisa. A moderagio e a modés-
tia 0 impedem. Mas — noblesse oblige — ele tem de vestir-se assim,
tem de portar o diadema de pérolas, porque seus stditos esperam
que um soberano se apresente como tal. O diadema de pérolas, nesse
contexto, carrega um simbolismo singular. Segundo Chevalier &
Gheerbrant (2002, s.v. “pérola”), a pérola é um simbolo lunar, liga-
do a 4gua e a mulher. No sentido mistico, ¢ tida como simbolo da
iluminagio e do nascimento espirituais. No Oriente, possui proprie-
dades afrodisiacas e fecundantes, representa o termo brilhante da
evolugio e possui o atributo da perfeicio angélica, ndo dada, mas
adquirida por transmutagfo, e representa o Reino dos Céus (Mat. 13,
45-46). A pérola tem um carater nobre, derivado de sua sacralidade.
E por isso que orna a coroa dos reis — algo de sua nobreza sagrada se

projeta sobre seu portador.
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DAS TANTAS VIRTUDES SOBRE AS QUAIS repousava grande parte da
autoridade imperial, merece destaque a pietas, que é, como define
Rodriguez Gervaz (1991:79), um sinal subjetivo da graca divina,
definitiva e fundamental nas boas relagdes, que estdo na origem do
acordo entre os deuses e os imperadores. Eusébio refere-se a ela ind-
meras vezes: Constantino ¢ o intérprete do Logos de Deus que pro-
clama a todos na Terra as leis da genuina piedade (I1.4); reforga os
ditames da piedade com as doutrinas infaliveis de sua alma (I1.5); é
um modelo de piedade e verdade para toda a Terra (II.3); por meio
de sua relacio com o divino, ele veste sua alma com trajes adorna-
dos com temperanga e justica, piedade e as demais virtudes (V.6).
InGmeras outras referéncias as virtudes imperiais podem ser
encontradas em LC. Uma delas, entretanto, apresenta uma nuanga
propriamente crista: a philanthropia, que denota o amor de quem a
pratica pela humanidade, o desprendimento, a generosidade para
com outrem, a caridade, que constituiu um dos tracos distintivos
dos primeiros cristaos. Segundo Silva (2003:125), o imperador sin-
tetiza em sua pessoa, por meio da philanthropia, todos os predicados
positivos existentes no planeta, e propicia prosperidade, riqueza e
abundéncia — sua presenga “é sempre sindnimo de opuléncia”.
Constantino é pio, modesto, justo, sabio, clemente, corajoso.
Por isso Deus o recompensa com intimeros beneficios, que se es-
tendem aos seus stditos. Como filantropo, prové repetidos e conti-
nuos bens para os habitantes das provincias; preocupa-se com to-
dos, traz a generosidade no coragio e quem espera dele algum favor
nio serd desapontado. Ele reduz impostos e presenteia com propri-
edade e dinheiro um litigante que, tendo vindo a sua presenga
resolver um litigio territorial, tenha sido derrotado. Sua magnani-
midade é reconhecida por todos (VC IV.1-4 ). Gragas a sua gene-
rosidade, leis piedosas foram promulgadas, oferecendo “todo tipo

de promessas de bens, dando o que era ttil e benéfico aos habitan-
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tes de cada prefeitura regional e anunciando medidas apropriadas
para as igrejas de Deus (VCI1.20.1). Essas mesmas agdes piedosas
para com a Igreja (isengéo do servigo piblico, isengio de taxas,
construgio de templos) constituem outro exemplo da philanthropia

constantiniana, sob o ponto de vista da retérica crista:

[...] fez novas estruturas muito mais fortes do que aquelas que um pouco
antes haviam sido condenadas [pelos perseguidores], segundo alguns, mui-
to mais valiosas do que as primeiras. Ele ndo apenas embelezou a cidade
que leva seu nome com destacadas casas de Deus, e honrou a capital da
Bitinia [Nicomédia] com uma das maiores e mais belas, como também
adornou as capitais das demais provincias com outras [igrejas] iguais. Duas
localidades no Oriente ele destacou de todas as outras — uma na Palesti-
na, na medida em que, naquele local, como de uma fonte, emana a cor-
rente portadora da vida para todos; a outra na metrépole oriental, que glo-
rifica 0 nome de Antfoco que porta. Nesta Gltima, uma vez que € a capital
de toda a regifo, ele dedicou uma estrutura maravilhosa e Ginica, por seu

tamanho e sua beleza (LC IX.14-15).

A retorica cristd, isto é, os modos de expressio segundo os quais o
antigo cristianismo era articulado, constituia um poderoso recurso
de persuasao (Cameron, 1991:16). Se em nossos dias essa retdrica
ainda ¢é dotada de uma eficacia dificil de ser mensurada, no sécu-
lo IV, ela se demonstrou essencial para a consolidagio do pensa-
mento cristio, que fara do principe o basileus, e, da Roma cléssica,
Bizancio, com sua teocracia cristd. Um sem-ntmero de epitetos do
tipo “Vencedor”, “Novo Moisés”, “Santo”, cristianizam o culto ao
imperador, e o Império Romano, imerso na histéria da Salvagio,
estd pronto para tornar-se cristdo, com todas as pessoas da Trinda-

de, e a ajuda de Eusébio.
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Rex imago Dei

A IDEIA DA TRINDADE QUE PERPASSA todo o LC pressupde que, en-
tre Deus e a matéria, existe um hiato. Deus nio se relaciona dire-
tamente com sua criagio, mas apenas através do Logos. A imagem
projetada do Reino dos Céus é a do Império: Deus esté isolado no
céu, entre exércitos celestiais, oculto pelo firmamento, tendo o sol
e a lua como guardides e a Terra como escabelo. O Rei recebe as
honras do Logos, do imperador, de todos os povos, de todas as cri-
aturas. Ele ¢ Unico e Grande e Senhor. Seu Reino é de natureza
espiritual, invisivel e intemporal. Eis 0 Deus. Mas incomunicével.

E necessario, portanto, que, entre a poténcia criadora e suas cria-
turas carentes de sustento divino, surja um intermedirio, um meio
de comunicacio com o Inacessivel. “Eu sou 0 Caminho, a Verdade e
a Vida. Ninguém vem ao Pai a ndo ser por mim” — assim Cristo se
apresenta, em Jodo, 14, 6. Porque ensina a verdade norteadora da
vida moral, ele é a Verdade; porque mostra, com o préprio exemplo,
o caminho que leva ao Pai, ele é o Caminho; porque, seguindo-o, se
chega ao Pai, fonte de toda a vida, ele é a Vida. Eis o Logos.

O Logos, porém, cumpridos os quatro momentos simbdlicos de
seu Reino entre os homens (Encarnagio, que representa o cuida-
do de Deus com os humanos, ao enviar Seu Filho unigénito para
remir os pecados do mundo; Batismo, no Jordio, inicio da ungao
do Rei; Ressurreigio, através da qual ele se prova mais poderoso
que a morte; e Ascensio, quando retorna ao Reino do Pai, cf.
Gurruchaga, 1994:89), despe-se do corpo terreno e reassume o posto
de condutor e governador do universo. Em seu lugar, responsével
por guiar o mundo e derrotar os inimigos do Logos e de Seu Pai
inacessivel aos mortais comuns, por todas as a¢oes em face do sa-
grado, pelo extenso repertério de atributos visiveis e invisiveis, pelas

agdes miraculosas, por seus atos piedosos e, principalmente por suas
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virtudes, ascende Constantino, o “amigo de Deus” (I.1-3; V.1),
aquele que tem “os pensamentos completamente devotados a Deus”
(I.5), 0 “modelo de piedade e verdade para toda a Terra” (IIL.3),
0 “soberano que visita o Pai Celestial noite e dia” (V.5), o tnico a
merecer receber das maos de Deus a autorizagdo para conduzir os
destinos dos homens. Ecce homo.

Sobre essa relagio trinitdria (o Pai transmite ao Logos a tarefa
de exercer o Poder; o Logos-Cristo, retendo para si o governo do
universo, apos a Ressurreigio, transmite ao imperador a tarefa de
cuidar dos assuntos humanos, a fim de consubstanciar a universa-
lidade de direito da realeza de Cristo com a universalidade de fato,
ao fim dos tempos), na qual se percebe uma linha de transmissao
em que o Reino do Pai é alcangado através do Logos, que cria o
imperador e o Império a semelhanca do Reino celestial
(Gurruchaga, 1994:90)%7, repousa o arcabougo da realeza sagrada
pensada por Eusébio: o objetivo final da monarquia ¢ purificar a
humanidade dos demonios, dos impios, dos barbaros, da idolatria,
do politeismo, da poliarquia.

Apesar de lidar com uma inumerével coletinea de subtemas (a
constitui¢io do universo, as conseqiiéncias funestas do politefsmo,
o destino infausto dos perseguidores, a sucessdo dinastica e outros),
amaior parte de LC consiste em elaborar e reelaborar ad infinitum
a similaridade entre o imperador e o Cristo. Ao inverter, ja no pré-
logo, a forma tradicional dos panegiricos, renunciando a louvar as
glérias mortais do imperador, deixando a outros essa tarefa, para
louvar a gléria eterna do Supremo Soberano, Eusébio estabelece a
premissa que norteara todo o discurso: as conquistas de Constantino
estdo diretamente relacionadas a boa vontade de Deus para com
ele, Seu amigo. Eusébio ndo propde uma teologia vaga, nem adota
tons de moderacéo religiosa. Ao contrério, “apropria-se friamente

de terminologia da filosofia grega para justificar o Império cristao
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e a supressio do paganismo”, como destaca Barnes (1981:84). O
reino de Constantino manifesta na Terra o ideal de uma monar-
quia que s6 pode existir no Céu.

Em sua imitacéo do Logos, Constantino torna-se o elo de liga-
¢io entre Deus e os homens. Sua sacralizagio repousa no papel
messidnico, na habilidade legislativa, na presenca sacerdotal e no
extenso cabedal de virtudes, inatas e adquiridas, que Eusébio lhe
credita. Essa concepgio da sacralidade do imperador nada possui
de original — j4 se afirmou isso aqui —, porém deve seu desenvol-
vimento ao pensamento helenistico sobre a realeza. Para poder
propd-la como novidade, a Eusébio basta qualificar o imperador

como cristao. Assim, Constantino torna-se anunciador do Logos:

O Salvador Universal desvela os portdes celestiais do reino de Seu Pai aqueles
que, daf em diante partam para l4. O outro, imitando [mimese] o Poder
Maior, tem limpado toda a imundicie do erro dos ateus de seu reino na
Terra e convida grupos de homens pios ao interior das cAmaras reais, cui-
dando em preservar intactos cada e qualquer um daqueles confiados aos
seus cuidados [...] (LCIL5);

sumo-pontifice de um sacrificio puro e sem nddoas:

[...] conclui este Jubileu ndo da maneira antiga, com oferendas aos espfri-
tos inferiores, nem aos espectros demoniacos que enganam as pessoas, nem
as tolas fraudes de homens ateus, mas antes a Aquele que o tem honrado.
Consciente dos beneficios que lhe foram concedidos, ele os compensa, nio
poluindo os saldes reais, como se costumava fazer antigamente, com san-
gue e violéncia, nem aplacando os demodnios do submundo com fumaca e
fogo e sacrificios de animais calcinados, mas pelo sacrificio que agrada e é
adequado a esse mesmo Soberano Universal, isto é, dedicando a Ele sua

propria alma real e seus pensamentos completamente devotados a Deus.

Miguel Marvilla » O Império Romano e o Reino dos Céus 139

‘ O Império Romano.pmd 139 15/11/2007, 19:08



Para esse sacrificio ser agradavel a Ele, o nosso préprio soberano tem, [...]

aprendido a fazé-lo aceitével sem fogo e derramamento de sangue [...] (IL.5);

e intérprete do Logos de Deus:

E Seu amigo, como qualquer intérprete do Logos de Deus, convoca toda a
raga humana para conhecer o Poder Maior, chamando em alta voz, para

que todos possam ouvir, e proclamando a todos na Terra as leis da genufna

piedade (I1.4);

Por causa de todas essas coisas, 0 magnanimo soberano, instruido nos
assuntos divinos, persegue coisas maiores do que sua vida presente, cla-
mando ao Pai que estd no céu e desejando Seu reino, fazendo todas as
coisas com piedade e estendendo aos seus stditos, como se eles fossem

discipulos de um bom professor, o sagrado conhecimento do Supremo
Soberano (V.8);

[...] ele, imitando seu Salvador, e sabendo apenas como salvar, salvou mes-

mo os fmpios, para ensind-los a viver piamente (VIL.12).

Da mesma forma o Salvador lhe comunica diretamente as verdades:

Por

Estas [revelacées sobre os mistérios solenes], naturalmente, ndo pretendem
inicid-lo, a quem tem sido instruido diretamente por Deus, nem desven-
dar-lhe segredos, a quem, muito antes de nosso relato, o préprio Deus, “ndo
segundo 0 homem nem através do homem”, mas por revelagio do préprio
Salvador e freqiientes vises iluminadoras de Sua Divindade, revelou e

desvelou os segredos dos ritos sagrados [...] (SC,XI.1);

fim, Eusébio convida Constantino a revelar as inumeraveis

teofanias com que Deus o tem honrado:
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[...] poderias contar-nos, se assim o desejasses, as incontaveis manifesta-
¢coes de teu Salvador e suas inumerdaveis visitas pessoais durante o sono.
[...] Poderias, por exemplo, contar-nos apropriadamente o manifesto apoio
de teu Campedo e Deus Guardiao em batalhas [...] (SC, XVIII).

A concepcio arquetipica de Constantino é uma opgéo particular
de Eusébio. Nio ha registro, nos textos constantinianos conheci-
dos, de qualquer pretensio a estar de posse de segredos revelados
pelo Logos ou recebidos diretamente do Criador. Eusébio é quem

sacraliza o principe e o faz & imagem e semelhanca de Deus.
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CONSIDERACOES FINAIS

Muito do que se sabe sobre Constantino talvez seja fruto
da imaginac¢éo de um homem, Eusébio de Cesaréia. Seno da imagi-
nacfio, ao menos da vontade. E através dele — e também de Lactancio
— que nos chega o retrato de um imperador decidido a libertar o “povo
de Deus”, feito um novo Moisés ou um Messias davidico, das garras
de seus inimigos, os perseguidores. E dele a idéia de um soberano en-
carregado diretamente por Deus de guiar os destinos da humanidade
pelos caminhos que a levario de volta aos bragos de seu Criador, ca-
minhos esses dos quais se havia desviado, atraida pelos “demdnios
do politeismo”. Se conseguissemos despir Constantino de todos os
paramentos com que o reveste Eusébio, como Peter Burke (1994) fez
com Luis XIV, é possivel que chegassemos a alguém completamente
diferente do que conhecemos — e com menos graga: é funcéo dos
pesquisadores duvidar do evidente, interpretar as mensagens, redu-
zir as vérias conotagdes de um objeto a uma parafrase denotativa,
despir os fatos de suas metaforas e similes, retird-los das brumas e
trazé-los a luz, onde quase sempre nio sdo o que aparentavam.

A imagem de Constantino que Eusébio legou a posteridade esta

de tal maneira enraizada em nosso cotidiano judaico-cristao que é

Miguel Marvilla ® O Império Romano e o Reino dos Céus 143

‘ O Império Romano.pmd 143 15/11/2007, 19:08



dificil até mesmo para aqueles que se consideram imunes as influ-
éncias, que se acham capazes de evitar as armadilhas das variaveis
independentes e de isol4-las adequadamente, néo se deixar tocar
pelo mito, ndo se emocionar com a lenda e, & maneira de
Michelangelo, que dizia ser esculpir apenas livrar de seu excesso a
figura j4 inserida na pedra, limpar o excesso de Eusébio e ver — “nossa
Unica riqueza é ver”' — o homem.

Constantino € o politico habilidoso e o militar brilhante que emer-
ge da documentacéo histérica, mas é também (ou principalmente) o
que Eusébio fez dele. Eusébio carrega o fardo e a gléria de ser aquele
que descreveu o principe cristio como todos os outros depois dele
deveriam ser. Um arquétipo. Seu texto é um speculum principis primor-
dial; seu legado é simultinea e singularmente mitoldgico e real, pois o
mito é parte integrante da realidade — e necessario a sua preserva-
¢@o. Mais ainda se a realidade é a de uma época, o Baixo Império ro-
mano, em que aos deuses creditavam-se — ou debitavam-se, confor-
me o ponto de vista— a responsabilidade por todos os acontecimentos
cotidianos. Eivado de misticismo, prenhe de religiosidade (e nada se
conhece que ponha em divida a sinceridade de seu sentimento reli-
gioso), Constantino, desde que se deixa ver pela primeira vez na His-
toria, ainda jovem, na corte de Diocleciano, ja esta cercado por um
conjunto de condigdes materiais, culturais, psicoldgicas e morais de
intensa religiosidade: sua mae, Helena, ¢ cristd, e o ambiente da cor-
te comporta sem grandes traumas vérias outras religices. Em tal at-
mosfera, nio é de estranhar que ele esteja em busca de um Deus em
quem se apoiar e a quem render suas homenagens. Esse deus pode
chamar-se Hércules, como quando imperava nas Gélias, apoiado no
Herculius Maximiano; pode ser Sol Invictus, pode set... Deus, o dos cris-
taos. O que parece certo é que ele precisa de um deus.

A ambigiiidade de seu comportamento religioso, porém, sem-

pre desconcerta aqueles que dele se aproximam. Apesar de retra-

144 @ Colecao Biblioteca Universitdria

‘ O Império Romano.pmd 144 15/11/2007, 19:09



tado como cristdo, o maior de todos em sua época, alguns dados,
que esta pesquisa nao teve o prop6sito de aprofundar, deixam mar-
gem a ddvidas. As cunhagens de moedas com a efigie de Sol
Invictus,” que continuaram a acontecer mesmo depois da “conver-
s40”, na batalha por Roma contra Maxéncio, e sua recusa ao batis-
mo até pouco antes da morte podem ser indicadores de que
Constantino nao pretendeu abdicar de nenhuma divindade que
pudesse ajuda-lo a manter o Império unido e pacificado.

Talvez isso denote o politico, digamos, com certo anacronismo,
magquiavélico, interessado apenas em se utilizar de todos os recur-
sos para manter o poder que conquistou com tanto esfor¢o militar.
Essa hipdtese, no entanto, tem de pressupor que ele fosse um ho-
mem totalmente irreligioso, presuncio essa que nenhum ato co-
nhecido seu parece corroborar. Por outro lado, o problema da nio
aceitacio do batismo apresenta uma explicagio a0 mesmo tempo
atraente e perigosa para uma ddvida que persiste desde o inicio
desta pesquisa: por que Eusébio de Cesaréia, um dos bispos mais
importantes da Igreja do séc. IV, ao proferir seu discurso De laudibus
Constantini, diante do imperador “cristdo”, ndo pronuncia uma
Gnica vez sequer o nome de Jesus ou as palavras crucificacéo, sa-
crificio ou ressurreicio, simbolos méximos de sua fé, preferindo, em
vez disso, fazer uma defesa radical do monoteismo e de seu parale-
lo politico, a monarquia?

Harold Drake (1976) sugere que, apesar de Constantino ser
cristdo, o Império ainda ndo era e que, portanto, diante de uma
audiéncia em se mesclavam pagéos e cristdos em nimero desco-
nhecido, Eusébio ndo poderia impor ao princeps a aceitagio de uma
religido especifica em detrimento das outras. Logicamente é pre-
ciso ter em conta que panegiricos pronunciados diante dos impe-
radores sdo considerados como expressdao da vontade desses, que

freqlientemente, determinavam o que deveria ser dito. Nao exis-
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te, porém, no presente caso, nenhuma indicagio de que isso tenha
ocorrido ou de que Eusébio tenha a0 menos mantido contato com o
imperador antes de pronunciar sua oragio. Por esse motivo, é razoé-
vel supor, entdo, que, desconhecendo a posicdo de Constantino,
Eusébio tenha recorrido a um subterftigio para evitar possiveis cons-
trangimentos a0 monarca, para quem, mais interessante do que ver
divulgado o nome de Jesus seria a defesa da monarquia, através de
seu paralelo com 0 monoteismo. De toda forma, o discurso é aberta-
mente cristdo, mesmo sem o nome de Cristo, pois trata do processo
de salvagio da humanidade através da presenga do Logos de Deus
entre nés e do papel que esse Logos destina ao imperador: o de guiar
a humanidade até o Supremo Soberano.

Mas a diavida (e davidas tém esse defeito) persiste: Constantino
estava comemorando entfo trinta anos de um governo solido, quase
sem Oposi¢Ao naquele momento, quase consensual. A sucessao dinés-
tica ja estava estabelecida: seus trés filhos (Constancio II, Constante
e Constantino II) e seu sobrinho Dalmécio deveriam repartir o comando
do Império. Do ponto de vista religioso, pronunciar o nome de Jesus
em um discurso nio soaria mais ofensivo aos pagios do que os termos
em que Eusébio a eles se refere, taxando-os de “impios”, “defensores
da tirania”, “esttpidos”, “irracionais”, “escravos do mau humor e da
ira, do medo e do terror”, e de “demdnios sedentos de sangue”. Com
que, entio, o nome de Cristo nio aparece?

Uma hipétese plausivel sera encontrada, se admitirmos que
Constantino nio se tornou cristdo, digamos, de jure, sendo quando
estava a beira da morte. Embora de diversas maneiras tenha benefici-
ado a Igreja, ndo apenas como organizagdo, mas também com
favorecimentos de varias espécies aos clérigos, ele ndo fez nada para
suprimir o paganismo, a nao ser uma ou outra incurs3o militar a este
ou aquele templo, para espolid-lo, mas quase sempre com intengdes

fiscais: apossar-se das riquezas do templo, ndo suprimir a fé. Seu tinico
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ato repressivo persistente nesse sentido foi a proibigio dos sacrificios
sangrentos, de resto aceito com relativa tranqiiilidade. Favorecer os
cristdos e nao prejudicar os pagaos (ainda a maioria no Império) ¢ a
politica adotada por Constantino. Fosse ele o cristio perfeito que Eusébio
descreve na Vita Constantini e a incoeréncia, ou, no mfnimo, a ambi-
giiidade, de seu comportamento nio teria como ser explicada.

Se, pelo contrario, considerarmos que, & época, se exigia, segun-
do Alan Kreider,” uma catequese de, em geral, trés anos até o preten-
dente ser admitido ao batismo e que essa catequese envolvia mudan-
ca de crenga, sentimento de pertencimento ao grupo (em que todos
sdo tratados como iguais, sem distingo de posi¢io social) e mudanga
de comportamento; se admitirmos, além disso, que o pretendente
deveria ser indicado por um cristdo, que havia rejeicio explicita ao
batismo de “gladiadores e soldados que matam” e de quem “tem o poder
da espada ou é magistrado da cidade e usa ptrpura” (Kreider, s.d.:53);
se admitirmos também que, aceitando essas condicdes e, sendo acei-
to, o imperador deveria, como todo fiel, submeter-se as vontades dos
bispos (e 0 exemplo de Filipe, 0 Arabe, pagando peniténcia, era supos-
tamente bem conhecido), é dificil ndo concluir que se tornar cristéo,
ou seja, ser batizado e seguir as regras de participacio no grupo, era
incompativel com os afazeres, os interesses e as prioridades imperiais
de Constantino. Daf a voltar a vé-lo simplesmente como um politico
extremamente habil que, dando a méo a Igreja, sem, no entanto,
propor-lhe casamento, fazia uso da extensa e capilar rede de comuni-
cacio e do extraordinario poder de persuasio eclesidstico para man-
ter unido em torno de si um império tio vasto, é tentador.

Outra vez, entio, é preciso relativizar nossas conclusoes: ainda
que ndo batizado, ainda que nao submisso a vontade dos “principes
da Igreja”, Constantino era um homem religioso e nada demonstra
que sua fé néo fosse genuina. Fosse em Cristo, em Hércules, em Sol
Invictus. Ou nos trés.
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O QUE EUsEBIO DE CESAREIA apresenta, portanto, ndo € o retrato uni-
dimensional em branco e preto de um imperador simpdtico aos cris-
tdos mas, no fundo, politeista. O que ele apresenta é uma tela
policromica do homem que representa Deus entre os homens, assim
como o fizera o Logos, que, a seu tempo, retomou a forma imaterial,
legando ao imperador as fungdes de mediador entre os Céus e a Terra.
A imagem de Constantino, real ou ficticia, foi construida por Eusébio
para modelar os soberanos vindouros. E uma teologia politica crista
(por isso original, por isso atraente), essa de Eusébio, que vai servir
de apoio ao estabelecimento da basileia, a partir de Constancio II.
De laudibus Constantini surge, assim, como registro e marco divisor
de dois momentos histéricos: o que era princeps romano transfor-
ma-se em basileus bizantino e Jesus passa, definitivamente, a fazer
parte do governo. Estado e Igreja: “Este é o meu corpo, que é dado

por vés”.

%
%
%
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INTRODUCAO

1. O periodo que ficou conhecido como “Anarquia Militar” compreende as qua-
se cinco décadas transcorridas entre a morte de Severo Alexandre (235) e a vitéria
de Diocleciano sobre Caro (284). Todas as datas utilizadas neste livro referem-se ao
periodo “depois de Cristo” (d.C.), exceto se explicitado o contrario.

2. Em artigo intitulado “Lambs into lions: explaining early Christian intolerance”,
Harold Drake investiga as razdes pelas quais os cristdos, a partir da ascensio de
Constantino, nio hesitaram em recorrer 4 forca do Estado para coibir tanto pagios
quanto hereges. E ilustrativa dessa nova mentalidade a resposta de Agostinho, em
sua investida pessoal contra os donatistas, a Vicéncio. Embora Vicéncio nio fosse
donatista, comportava-se de maneira imparcial o bastante para perceber que Agos-
tinho ndo conseguia rebater plenamente as objecdes de seus oponentes (Drake,
1996:16). “Vocé diz que nio deseja agir cruelmente.”, escreve Agostinho, comple-
tando, a seguir, com ironia: “Eu acho é que vocés nio sdo capazes. Vocés sdo tio
poucos em niimero que nfo ousariam agir contra oponentes mais NUMErosos, Mesmo
que desejassem” (ib.).

3. Galeno (médico da corte de Marco Aurélio e Comodo, entre 169 e 192), por
exemplo, elogia 0 autocontrole cristio diante da morte, do sexo e da comida, cf.
Pagels, 2004:16.

4.J4 cerca de meio século antes de Diocleciano e Galério (c. 250-311 d.C.), este
reputado por Eusébio de Cesaréia e Lactincio como o verdadeiro perseguidor da
Igreja (Baynes, 1939:665), as medidas tomadas por Décio (201-251), pela primeira
vez colocaram seriamente em risco a existéncia das comunidades cristas (Lietzman,
1939:521).

5. Existe uma divergéncia entre Eusébio e Lactancio a respeito do agente, da
ocasido e da forma de manifestagio do sinal recebido por Constantino. Eusébio afir-
ma ter ouvido do préprio Constantino que, ao entardecer, ele enxergou no céu uma
cruz luminosa, com a inscri¢io “in hoc signo vinces” (“com este sinal, venceras”).
Eusébio nio é muito preciso a respeito da ocasiio em que o evento teria ocorrido, se
antes de Constantino e seu exército deixarem sua base na G4lia ou se quando j4
estavam em marcha, mas certamente antes da batalha de 28 de outubro de 312, em
Roma. Imediatamente depois, Cristo teria aparecido em sonho a Constantino e or-
denado que mandasse pintar em seus estandartes um sinal como o que havia visto no
céu. Assim nasceu o conhecido labarum, um estandarte que apresenta um monograma
composto das letras gregas chi (C) e rho (r), iniciais da alcunha Crist6V (Cristo).
Diversas histérias milagrosas de sobrevivéncia foram contadas por soldados que
portavam o emblema na batalha (Drake, 2002:10). A narrativa de Lactancio, por
sua vez, nio faz mengio a cruz nem a visio alguma e nio identifica o agente no sonho
de Constantino, dizendo apenas que o imperador fora aconselhado em sonho a pin-
tar o sinal celestial nos escudos dos soldados e ir para a batalha. Ainda que menos
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detalhada que a de Eusébio, a narrativa de Lactancio é mais precisa quanto a ocasido
e ao local: 0 acampamento das tropas de Constantino na regifo da ponte Milvia, no dia
da batalha final, em que pereceu Maxéncio (Drake, id.:179-80).

6. A ponte Milvia, sobre o rio Tibre, localizava-se a cerca de trés quilometros de
Roma. Maxéncio, com tropas mais numerosas, segundo Lactincio, havia mandado
construir uma ponte de barcos, a fim de duplicar a de pedra. Sob o peso das tropas, no
entanto, a ponte de barcos rompeu-se e ndo sé um grande ntimero de soldados, mas
também o préprio Maxéncio, envolto em pesada armadura, foi lancado ao rio, afogan-
do-se. O caddver do usurpador foi recuperado pouco depois e decapitado. A cabega,
espetada em uma langa, apés sofrer toda a sorte de vilipéndios, foi enviada as provin-
cias africanas como prova da superioridade de Constantino, o novo imperador. A ba-
talha foi breve. A vitéria — avassaladora—, Constantino creditou-a ao Deus cristio:
pouco depois de entrar em Roma, ordenou que se colocasse na mio de sua estitua
erigida diante do Férum o “troféu da paixao salutar”, “o sinal salvifico da cruz” (Eusébio,
Historia Ecclesiastica, doravante HE, IX.9.5 ss e n. 125).

7. O “edito” de Milio teria sido promulgado por Constantino e Licinio (308-324)
com o fito de encerrar definitivamente as perseguicdes e estabelecer as novas bases para
as relagdes entre Igreja e Império, agora completamente diferentes das que vinham sendo
praticadas até entdo. Marcel Simon e André Benoit (1987) discordam de sua existéncia:
tudo que se conhece a respeito — afirmam eles — é um rescrito de Licinio ao governador
da Bitfnia e uma c6pia do mesmo dirigido ao governador da Palestina, registrados por
Eusébio e Lactancio. Sabe-se que os dois imperadores encontraram-se em Mildo, em
313, e chegaram a um acordo quanto a politica a ser adotada com relagio aos cristaos.
Esse acordo nada mais fazia do que ratificar a situagio ja vigente nos dominios de
Constantino. Ao vencer Maximino Daia, mais tarde, Licfnio aplicou em seus novos ter-
ritérios a politica acordada em Mildo. Nio era necessério, portanto, um edito imperial,
no sentido estrito do termo, até porque, de resto, a questio cristA ja estava regulamenta-
da pelo edito de Galério (311), que pos fim a persegui¢io (Simon & Benoit, 1987:192).
A respeito, ver também Drake, 2002:193-8. Eusébio transcreve o “edito” em HE X.5.4
ss; Lactancio, em De mortibus persecutorum, doravante DMP), 48.2 ss.

8. Sobre o tema da monarquia sagrada, ver também Marc Bloch (1993); Ernst
Kantorowicz (1998) e Jacques Barzun (2002:280 ss).

9. Eusébio ¢ autor da primeira histéria do cristianismo, Historia Ecclesiastica, e
fundador do género. Aparentemente teria sido o primeiro a utilizar o método préatico
de apresentar a cronologia de varias nacdes em colunas paralelas, cf. Momigliano
(1997:99).

10. Momigliano (1997:100) classifica Eusébio como o “astuto e mundano conse-
lheiro do imperador Constantino”.

11. Calendério perpétuo gregoriano, por Marco Antonio L. Pena. Disponivel na
internet em www.dancadesalao.com/agenda/calendar.htm (acessado em 23 de agos-
to de 2003).
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I — ECCLESIA MARTYRIS, ECCLESIA TRIUMPHANS

1. S6 no ano 238, seis imperadores tiveram morte violenta; entre 222 e 268, os
germanos e seus aliados atacaram as fronteiras do Reno e do Dantbio; o novo e
expansionista império persa investiu contra as provincias romanas do Oriente; ocorre-
ram incursdes dos barbaros na Germénia, na Gélia, na Hispania, nas regides do Dantbio,
nos Bélcas, na Asia Menor, na Capaddcia, na Sfria. Sem contar os germanos, que, no
tempo de Aureliano (270-275), avangaram até a Italia (Alfoldy, 1989:173-4).

2. Exemplo disso é unificagio das instAncias administrativas e o nivelamento do
status dos cidaddos, que se revela mais um fator de unificagio do que de igualdade
juridica, j& que, desde a constitutio Antoniniana de 212, ja era concedida aos stditos do
Estado a plena cidadania romana (Maier, 1986:22).

3. Os mrtires cristdos entregavam-se aos perseguidores com tal vontade de mor-
rer que fizeram com que, ao final, esses fracassassem em seu intento de suprimir siste-
maticamente o cristianismo: o martirio tornou-se objetivo e simbolo da fé em Cristo.

4. O uso da forga, cujo monopdlio o Estado detém. Agradeco ao Prof. Dr. Valter
Pires Pereira meus primeiros contatos com a obra de Luhmann (1985).

5. Essa afirmagio de Baynes pode ser corroborada por um didlogo ocorrido entre
Emiliano, governador do Egito, e o bispo Dionisio de Alexandria, durante a persegui-
¢do de Valeriano (257-259), narrado por Eusébio de Cesaréia (HE VII.11.9): “Emiliano,
na qualidade de governador, lhes disse ‘Ora, se ele é Deus, quem vos impede de adora-
lo juntamente com os deuses segundo a natureza? Pois recebestes ordens de venerar os
deuses, deuses que todos reconhecem’. Dionisio respondeu: ‘Nés ndo adoramos a ne-
nhum outro™.

6. Exceto em alguns pontos da Asia Menor, como a Bitfnia, em que Plinio, o jo-
vem, em sua carta a Trajano, ja havia denunciado a propagagio da fé crista da cidade
para os campos.

II — COM ESTE IMPERADOR VENCERAS

1. A edigdo que utilizo é a de Schaff, Philip (ed.). St. Augustin’s: City of God and
Christian Doctrine. New York, The Christian Literature Publishing Co., 1890. Essa obra,
daqui por diante referida como De Civi. Dei, é o segundo volume de “A Select Library of
the Nicene and post-Nicene Fathers of the Christian Church”, editada por Schaff. Pode
ser encontrada para download, em pdf ou html, em http://www.ccel.org/ccel/schaff/
npnf102.html (acesso em 16.08.2004). A traducio dos trechos citados é minha.

2 .Osidos, no antigo calendério romano, eram o dia 15, nos meses de margo, maio,
julho e outubro, e o dia 13, nos demais meses [Eram trés os dias fixos: calendas (1o dia),
nonas (50 ou 7o dia, conforme o més, e idos]. Diciondrio Houdiss, s.v. “idos”. Apesar de
Philip Schaff datar a festa da Magna Mater em 13 de abril, outros autores preferem 24
de marco (Box, s.d.:54) ou 15 a 27 de marco (Momigliano, 1996:305).
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3. Em itélico, no original.

4. Serépis ou Sarapis, por exemplo, é um deus artificial (Osfris + Apis) , que funde
e porta idéias religiosas gregas e egipcias, uma vez que sua teologia nasce em Ménfis e
desenvolve-se em Alexandria, sob a dinastia dos Ptolomeus (323 a.C. a aprox. 30 a.C.,
cf. Eliade e Couliano, 1999:240). O culto de Ser4pis provavelmente incluiu os mistérios
de Isis e foi posto em contato com o mundo grego pelo primeiro Ptolomeu, como parte
de uma perspectiva politica de longo alcance, que visava a fazer uso da religiio como
instrumento para abrandar as diferengas entre seus stiditos gregos e egfpcios (Box, s.d.:56).

5. Um exemplo disso é o saque a templos: o que a lei punia ndo era o sacrilégio, o
crime contra a fé, mas o crime contra a propriedade.

6. Essa nio imposigio de visoes religiosas especificas € justificdvel. Discutindo a
existéncia de uma conhecida lei de Constantino banindo os sacrificios pagios (relatada
e detalhada por Eusébio em Vita Constantini, I1.45, 47-60), objeto de acalorada discus-
sdo entre Drake (1982:462-466) e Barnes (1984:69-72), Scott Bradbury (1994:133)
aponta alguns fatores que contribufam para restringir a aplicagio das determinagdes
legais: “[...] imperadores, em geral, nio eram intervencionistas e raramente tomavam
novas iniciativas politicas por vontade prépria, preferindo reagir aos problemas apre-
sentados pelos oficiais imperiais ou representantes das provincias e cidades. Além dis-
so, existia um grande abismo entre a vontade do imperador expressa nas constituicoes
imperiais e a implementagio dessa vontade pelos oficiais das provincias e pelas elites
governantes locais. [...] leis impopulares ou ‘inconvenientes’ poderiam bem ser ignora-
das ou subvertidas em cada local”.

7. Talvez se possa encontrar af “uma espécie de antidoto ao culto imperial, uma
vontade de retroceder da esfera ptblica da fidelidade politica & esfera privada das asso-
ciacdes menores e livres”, como sugere Momigliano (1996:309).

8. Lucius Apuleius: Metamorphoses or The Golden Ass. Book 11, Chap. 47. Adapted
by Paul Halsall from the translation by Adlington 1566 in comparison with Robert
Graves translation of 1951. Versdo completa online em http://eserver.org/books/
apuleius/bookes/eleven.html. Acesso em 13.12.2004. Os itélicos e a traducio do
trecho citado para o portugués sio meus.

9. O termo “pagio” no sentido de “ndo cristdo”, embora aparega em duas inscri-
¢oes latinas do comego do quarto século, nio passa de expressio coloquial e ndo
afeta a Biblia ou a liturgia. A palavra comporta dois significados: “rdstico” e “civil”,
este em oposi¢io a “militar”. Talvez o primeiro significado explique-se pelo fato de
os lugares além dos limites das cidades terem permanecido nfo cristdos, enquanto a
propaganda missionaria crista alcangava grande sucesso nas cidades. Essa, porém,
nfo era a situagdo nos anos 300, o perfodo que nos interessa sobremaneira. Logo, a
explicacio mais plausivel para o uso do termo pode ser a que considera “pagdos”
aqueles que, nfo tendo ainda sido batizados na fé crista e, com isso, se tornado “sol-
dados” de Cristo, “eram nio combatentes no conflito com as forgas do mal”. E precisa
ser levado em consideragdo ainda que “ristico” servia para designar também individu-
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os de categoria inferior (os nio batizados), de qualquer lugar, na visao dos cristaos. Na
parte oriental do Império, os nio cristdos eram chamados pelos cristaos de “helenos”
(Chadwick, 1967:152,n. 1).

10. Em caso de guerra, os deuses do inimigo poderiam ser seduzidos por evocatio,
um voto solene oferecendo-lhes continuidade de culto ou até mesmo um templo em
Roma, se eles retirassem sua protecio da cidade nativa. O primeiro exemplo disso foi
aevocagio de Juno, da cidade etrusca de Veios, em 396 a.C., instalada posteriormente
em um templo no Aventino, em Roma, com o titulo de Juno Regina. http://
www.albany.edu/faculty/lr618/1vows.html (acesso em 19.12.2004).

11. O pomerium era a fronteira sagrada da cidade de Roma. Legalmente falando,
Roma existia apenas dentro do pomerium; qualquer coisa além dele era simplesmente
terra pertencente a Roma. O pomerium nfo era uma muralha, no sentido tradicional do
termo, mas uma fronteira legal e religiosa, marcada com pedras brancas chamadas cippi,
e nfo abrangia a totalidade da 4rea metropolitana (o monte Palatino, por exemplo,
ficava localizado dentro do pomerium, enquanto os montes Capitolino e Aventino nio.
http://en.wikipedia.org/wiki/Pomerium. Acesso em 20.12.2004.

12. O culto teria encontrado seu termo sob o imperador Teodésio, em 394 (Lease,
1980:1311; Box, s.d.:54).

13.44 a.C. ou 27 a.C., conforme se considere, no primeiro caso, o ano da indica-
¢do de César como ditador perpétuo ou, no segundo caso, o ano em que o Senado
assegurou a Otaviano o titulo de Augusto.

14. Até hoje permanece obscura a maneira pela qual se deu essa associacio, de vez
que raras sdo as evidéncias escritas que relacionam Atis a Cibele, durante o perfodo
republicano (Momigliano, 1996:305).

15. The Online Encyclopedia, baseada na 11a edicio da Encyclopedia Britannica,
publicada pela primeira vez em 1911. http://encyclopedia.jrank.org/PRE_PYR/
index.html. Acesso em 21.12.2004.

16. Prudentius, Peristephanon, livro X, 1011-50. Tradugdo minha, baseada na tradu-
Ao para o inglés feita por C. K. Barrett, The New Testament Background (London, SPCK
1956), pp. 96-7, encontrada em http://alexm.here.ru/mirrors/www.enteract.com/jwalz/
Eliade/150.html (acesso em 21.12.2004), e na de Box (s.d.:53-4). Quanto a expressio
“sangue profano”, ndo se perca de vista que Prudéncio era cristdo: para ele, portanto, o
sangue do animal sacrificado era profano e todo aquele ritual, repulsivo e blasfemo.

17. Segundo Lease (1980:1309), a reunido de tantas culturas e funcdes religiosas
diferentes levava necessariamente ao sincretismo, de modo a torné-las tteis e atraentes
para diferentes pessoas. Isso teria trazido como conseqiiéncia imediata a énfase no en-
contro ritual pessoal com a divindade, em lugar de tratar o individuo apenas como
componente de um sistema coletivo de costumes.

18. A definigio € de Silva, em artigo inédito, intitulado “A orientalizagio do Im-
pério Romano: aspectos religiosos” (2004, mimeo.). Nesse artigo, ele apresenta um
quadro preciso das trocas religiosas havidas, a partir dos dois tltimos séculos da Repi-
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blica, entre uma Roma que deixa de ser cidade-Estado para se tornar Império e as
culturas orientais, que, mediatizadas pela lingua grega, se entrelagam nesse império.

19. Existe na sociedade imperial romana, a convic¢io de que ha uma distancia
social intransponivel entre os “bem-nascidos” e os inferiores. A moral vigente entre as
elites, entfio, ndo tinha relacio com a sexualidade, mas apenas com esse distanciamento
social, ligado a cultura tradicional, posta a disposi¢o das elites em suas cidades. A
vergonha de uma relagio homossexual entre dois homens, por exemplo, ndo residia na
preferéncia por um parceiro masculino, mas na possibilidade de um homem das classes
superiores “submeter-se ou fisicamente, adotando uma posigdo passiva no ato sexual,
ou moralmente, entregando-se a um inferior de qualquer sexo”. Da mesma maneira,
inversdes da hierarquia (prética de sexo oral com uma parceira) “sio as mais reprova-
das e (sera preciso dizer?) estimulantes formas de degradacio, sob o efeito do ‘contagio
moral’ de uma pessoa inferior: a mulher”. (Brown, 1990:230, 233)

20. A frase, ainda desta vez, é de Silva (2004, mimeo.).

21. A crise existencial a que Sordi se refere, posto que existisse de fato, ndo estava
necessariamente relacionada a religifo oficial romana, a qual, como j4 foi dito aqui, ndo
tinha pretensdes no campo do comportamento individual.

22. Essa me parece uma caracteristica até “ousada” do culto de Isis, dada a posicdo
subalterna que a mulher ocupava na sociedade romana de ent#o. Era uma sociedade essen-
cialmente masculina (evito o termo “machista” pelas modernas conotagdes politicas que
comporta). Considerava-se que 0 homem evolufa com eficicia no mundo pablico porque
seu corpo seria um reservatério de “calores” dos quais dependia sua energia. A mulher
imputava-se o adjetivo “inferior”, pelo seu baixo nivel de “calor”, que acarretava uma con-
seqiiente fraqueza moral de temperamento. A masculinidade forjava-se e preservava-se
cuidadosamente pela abstinéncia sexual. Assim, a sexualidade era tomada como fonte de
“contagio moral”, pois prazeres sexuais excessivos com parceiros de ambos os sexos pode-
riam corroer a superioridade incontestada do “bem-nascido” (Brown, 1990:234).

23. Serapis exibe um caréter divino irresistivelmente atraente. Ele é saudado como
protetor e salvador dos homens, 0 mais amado dos deuses entre os homens, € o Gnico
sempre disposto a socorrer a humanidade, quando invocado. A despeito disso, Ser4pis
nio conseguiu defender seu préprio serapeum de Alexandria (construido por Ptolomeu
1 [246 a.C.-222 a.C.]) da fdria destruidora do bispo Teéfilo I. Este, apoiado no decreto
de 391 de Teodésio, que permitia o confisco de templos pagdos e sua transformagio em
igrejas cristas, provocou a revolta de uma multidio de pagios quando, ao tomar posse de
um templo, vilipendiou as estatuas 14 existentes e as exibiu em pablico, juntamente com
as arcana do culto, de maneira ofensiva. Seguiu-se a retaliacio crista e os pagios abriga-
ram-se No serapeum, entao o maior e mais esplendoroso templo do quarteirdo grego de
Alexandria, que abrigava importantissimo acervo da Grande Biblioteca. Teodésio, por
carta, mandou Tedfilo perdoar os pagios e destruir o serapeum. Essa destruicio é consi-
derada um dos mais espetaculares eventos de fins do século IV e, certamente, um marco
representativo do triunfo do cristianismo sobre as outras religides.
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24. Lucius Apuleius: Metamophoses or The Golden Ass. Book 11, Chap. 48.
Adapted by Paul Halsall from the translation by Adlington 1566 in comparison with
Robert Graves translation of 1951. Versdo completa online em http://eserver.org/books/
apuleius/bookes/eleven.html. Acesso em 13.12.2004.

25. Ounio sio poéticos os canticos de Salomio, os salmos de Davi, e a maior parte
dos ensinamentos de Cristo, feitos através de parabolas, essencialmente forjadas sobre
metdforas — matéria de poesia?

26. O mitraismo, considerado aqui concorrente direto do cristianismo, tem suas
origens antes do primeiro século de nossa era e difunde-se da Palestina, mesma regido
de origem do cristianismo, em diregfio a Bretanha, levado, principalmente, por solda-
dos do exército, escravos, mercadores e funcionarios subalternos do governo imperial,
até Mitra tornar-se o guardifo das legides romanas (Lease, 1980:1310-11).

27. Fala-se aqui em “novas religides” e em “nova moral” em oposigio as antigas
tradicdes religiosas romanas, entre as quais o culto ao imperador aparece como evolu-
¢do e dltima expressio do culto ptblico tradicional.

28. As epistolas de Paulo formam uma secéo essencial do Novo Testamento. E inte-
ressante conjecturar, mesmo nos limites de uma nota de rodapé, se nio foram elas que
verdadeiramente transformaram o cristianismo em uma religiio autdbnoma, com espirito
préprio, em vez de deixarem que permanecesse apenas uma seita judaica. Também é possivel
reconhecer em Paulo um fundador secundério do cristianismo, pelas modificacoes que
teria feito nos ensinamentos de Jesus e pela adi¢io de novas e importantes doutrinas.
Afirmagoes desse Gltimo tipo, entretanto, nio devem ser tomadas por seu valor de face:
pesquisadores cristdos conservadores afirmam que nenhum ensinamento foi modificado
e que tudo que Paulo elaborou, ele o fez em harmonia com Jesus.

29. Essa idéia nos serd muito dtil no proximo capitulo, quando se discutira, por
fim, a construcio da imagem sagrada do imperador.

30. Romanos, 13, 1-5. Paulo repete a mesma idéia nas epistolas a Timéteo (2, 1-
2) e aTito (3, 1), apesar do infcio das persegui¢cdes no reinado de Nero.

31. Tertullian, The prescription against Heretics, 40. Translated by the Rev. Peter
Holmes. www.ccel.org/fathers2/ANF-03/anf03-24.htm#P3125_1133921 (acessado
em 31.12.2004).

32. Mateus, o tinico evangelista que narra tal visita nio fala em “reis” magos, como
ficaram conhecidos os visitantes no folclore cristio, mas apenas em “magos”.

33. Biblia de Jerusalém. Mateus, 2, nota c, p. 1705.

34. Mitra era apresentado entre os signos do zodfaco, com dois portadores de tochas
(uma para cima, outra para baixo, aparentemente representando o nascer e o pdr do
sol) junto com pinturas dos planetas, emblemas das estagdes e outros elementos. Por
essa razo, Box (s.d.:69) sugere que, nos mistérios mitraicos, “um completo sistema de
cosmografia era ensinado”.

35. Consta de sua teologia que, apés nascer, Mitra capturou um touro que pastava
por perto e o levou para sua caverna. Mas o touro fugiu e o Ser Supremo enviou um

Miguel Marvilla » O Império Romano e o Reino dos Céus 157

‘ O Império Romano.pmd 157 15/11/2007, 19:09



corvo para ordenar-lhe que matasse o touro. Mitra assim o fez. Do sangue do animal,
vieram as videiras e, de sua cauda, os caules dos graos. A morte do touro remonta a um
mito iraniano ancestral e simboliza, paradoxalmente, o renascimento, uma nova cria-
¢Ao, pois traz vida e fertilidade a Terra.

36. “Mitra poderia prover a salvagio eterna para seus seguidores, mas era também
um modelo para a existéncia humana e, portanto, um padrio moral”, escreve Lease
(1980:1313).

37. A excego, mais uma vez, é o judafsmo, uma religiio de cunho extremamente
patridtico.

38. No periodo da Anarquia Militar (235-285), por exemplo, além de uma infini-
dade de golpes militares, ocorreram vérias incursdes barbaras ao sul do limes, e investidas
sassanidas no Oriente, além de uma acio separatista nas Galias (260-274) e pretensdes
expansionistas de Zendbia sobre a Asia Menor e o Egito (269-272) (Silva, 1999:199-
200), o que exigia a¢des militares constantes, até para manter a propria integridade do
Império, fundada, a principio, no poderio bélico.

39. Para Cumont (1910:63) a palavra “sirio”, abreviatura de “assirio”, possufa um
significado muito vago, servindo para designar, geralmente, todas as populaces semiticas
que, antigamente, estavam sujeitas aos reis de Ninive.

40. Gary Lease (1980:1311) informa que somente em Roma havia mais de cem
mitraea.

41. E nem se pode argumentar que muitos tomassem parte do culto por mera cu-
riosidade. Os ritos de inciagio eram de tal forma rigorosos que apenas os convertidos
sinceros e ardentes teriam desejado tomar parte dele (King, Jr., 1949:215).

42. Essa idéia serd muito bem aproveitada por Constantino, com a diferenca de
que o seu € o Deus cristdo, embora por vezes também se apresente associado a Sol
Invictus, numa aparentemente clara intencio de buscar protecio divina onde ela esti-
vesse. Constantino parece ter nogio exata de que o seu mundo ainda nfo é um mundo
cristdo.

43. A morte do touro, no mitrafsmo, ndo é um sacrificio para o deus, mas pelo deus
(Momigliano, 1996:305).

44. A importancia da catequese na preparacio para o batismo, pode ser observada
ja em principios do século III: “[No inicio da perseguicdo de 206] o bispo [de Alexandria]
e amaioria do clero se esconderam, deixando muitos catecimenos sem as instrucdes na
fé de que eles precisariam para o batismo”. Em decorréncia disso, Origenes assume a
catequese em lugar do clero ausente, ensinando os conversos e outros cristaos, até ser
denunciado pelos vizinhos e escapar de uma busca para aprisioné-lo (Barnes, 1981:83
— os italicos sdo meus).

45. Em um artigo denominado “The conversion of Constantine”, Barnes [1994:111,
371] afirma que Constantino ja nutria simpatia pelo cristianismo bastante tempo antes
de se haver “convertido” (“qualquer que seja o significado dessa palavra”, diz ele), em
312, e que, portanto, a conversio, nticleo da histéria constantiniana, nfo foi “um evento
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repentino, inesperado ou imprevisivel”, mas o climax de um processo de acomodagio
que j se havia iniciado muito tempo antes.

46. Como efeito secundario do agrupamento das provincias em dioceses, promovido
por Diocleciano, as cidades onde os vicarii residiam passaram a ter primazia sobre as demais
da diocese. Seguindo esse modelo, na hierarquia cristd, Cartago logo foi reconhecida como
a capital eclesiastica da Africa; Alexandria, do Egito; Antioquia, do restante do Oriente
e Roma, a sé de Pedro, das dioceses da Itlia meridional e das IThas (Jones, 1948:45).

47. O exorcismo, ainda que possuisse rafzes no judaismo, que lhe dava pouca im-
portancia, tornou-se a mais respeitada drea de atividade do cristianismo antigo, com o
qual experimentou extraordindrio florescimento, servindo ao propésito essencial a
definicdo cristd de monotefsmo: demonstrar que “Um e apenas um era Deus”
(MacMullen, 1984:28).

48. Apesar disso, Deus estende sua ira além do dualismo bem/mal e traz sofrimen-
tos aos que nfo o cultuam — o temor a Deus também é um fator de converséo.

49. Lactancio, Sobre la muerte de los perseguidores, doravante referida como DMP,
De Mortibus Persecutorum. Ao referir-se a “circular” (litteras) Lactancio deixa claro
que ndo se trata de um edito no sentido estrito do termo. Apesar disso, serd como
“Edito de Mildo” que o documento se tornara conhecido.

50. Apesar de inicialmente afirmar que a devolugio das propriedades cristas deve-
ria ser feita sem direito a qualquer ressarcimento, o edito admite o pagamento de inde-
nizagdes aos que as reclamassem ao vicarius (DMP 48.8-9).

51. Na verdade, essa passagem de Lactancio resume trés batalhas vencidas por
Constantino: a da Gélia Cisalpina, a de Turim e a de Verona.

52. Ao assumir o governo de Roma, Maxéncio procurou adquirir popularidade,
garantindo tolerAncia aos cristios, assim como Constantino faria com relagio aos pagios.
No entanto, disputas internas entre donatistas (rigoristas) e uma facgio que pleiteava um
tratamento mais liberal aos lapsi levaram a conflitos sangrentos nas ruas da capital. Como
recurso para a manutengio da ordem ptiblica, Maxéncio baniu o papa Marcelo, eleito em
307 para o lugar de Marcelino. Nova elei¢io verificou-se entre os cristios e saiu vitorioso
o papa Eusébio, mas os conflitos continuaram e Maxéncio viu-se obrigado a banir Eusébio
para a Sicilia. Na verdade, o usurpador, ao banir os dois bispos, nfo estava mais do que
cumprindo seu papel de zelar pela manutengfo da ordem coletiva. Além disso, a favor da
inexisténcia de perseguicio religiosa por parte de Maxéncio, existe o fato de que, indo
além do edito de Galério, ele havia restituido aos cristdos as propriedades confiscadas
(Baynes, 1939:679-80). Constantino havia marchado sobre Roma contra o “tirano”, ndo
contra o perseguidor de cristdos, ainda que, mais tarde, divisando os dois grandes perfo-
dos de sua vida, encontrasse interesse em consignar Maxéncio como tal (Doerries,
1972:29), a fim de ressaltar seu papel de libertador.

53. Se aceitarmos por seu valor de face a narrativa de Eusébio em HE1X.9.2 ¢ VC
1.37, temos forgosamente de admitir que Constantino fez toda a campanha contra
Maxéncio, desde o inicio, sob a protecdo do deus cristzo.
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54. O cristianismo s6 se estabeleceu como religio oficial do Império com a pro-
mulgacio do edito de Graciano e Teodésio I, em fevereiro de 380, ordenando que
todos os stditos professassem a fé dos bispos de Roma e Alexandria; dos decretos de
Teodésio 1, e, por fim do Codex Theodosianus, stimula da legislacio romana desde
Constantino, publicada por Teodésio II, em 438. Isso ndo quer dizer que as religides
pagds tenham desaparecido, como prova a veeméncia com que Agostinho ainda as
atacava em De Civi. Dei.

55. Constantino demonstrava, em muitos assuntos, uma precaugio que parecia
implicar tolerancia religiosa, porque “ele nio correria o risco de rebelido ou desobedi-
éncia civil” (Barnes, 1981:211).

56. Confrontados com o edito imperial que ordenava a entrega das Escrituras, o
desmantelamento das igrejas e a proibicio de reunides para o culto cristdo, bispos e
clero reagiram de maneiras variadas. Muitos se submeteram as determinagdes imperi-
ais, muitos desafiaram o governo e procuraram o martirio e alguns procuraram um
meio-termo, seja simplesmente escondendo-se seja entregando as autoridades livros
heréticos seculares, que apresentavam como sendo as Sagradas Escrituras. A tempera-
tura subiu entre os rigoristas, que condenavam os estratagemas dos moderados e os
moderados, que, por sua vez, denunciavam os rigoristas por cortejarem o martirio
desnecessariamente (Jones, 1948:104-5).

III — JUBILEU, PANEGIRICOS, BASILEIA

1. Na verdade, Constantino temia que os arianistas Eusébio de Nicomédia e Teognis
de Nicéia, recusando-se a subscrever o credo niceno, e havendo feito contato com os
descontentes de Alexandria, logo depois de esgotado o prazo para que fosse firmada a
excomunhio de Ario, pudessem por em risco a fragil unidade conseguida a duras penas
em Nicéia. Para determinar a vacincia de suas sedes, o imperador acusou Eusébio de
Nicomédia de haver apoiado Licinio quando este perseguia a Igreja; de o espionar (a
Constantino), a mando de Licfnio e de haver instigado Ario (Gurruchaga, 1994:34-5).

2.Johnson (2001:85), sem especificar a fonte, afirma que Constantino “ficou gordo,
sendo conhecido como ‘pescogo de touro™ e sugere que ele talvez sofresse de bécio, um
aumento da glandula tireSide causado por problemas de fixagio e absorcio de iodo. Eusébio
de Cesaréia, no entanto, nio d4 nenhuma indicacio de qual seria essa doenga. De sua
narrativa ¢ possivel inferir apenas que ela nfo foi stibita ou inesperada. Constantino ficou
doente na Péscoa, foi aos banhos quentes em Constantinopla, daf viajou a Helenépolis e,
de 14, a Nicomédia, onde foi batizado e morreu (Drake, 1976:51, n. 29; VC IV,61-4).

3. Pentecostes é a festa da Igreja catdlica que ocorre cingiienta dias apés a Pascoa
e celebra a ascensio de Cristo aos céus e a descida do Espfrito Santo sobre os apéstolos
e, de resto, sobre toda a humanidade. A fixaco do ciclo pascal foi outra das decisdes
de Nicéia (325).
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4. Embora fosse comum nos primérdios do cristianismo que se batizassem as pes-
soas pouco antes de morrerem, a fim de se evitarem novos pecados antes da prestagio
de contas diante do Criador, talvez a incompatibilidade da moral crista com os deveres
de governo tenha feito com que Constantino nfo aceitasse o batismo senfo s portas
da morte, quase vinte e cinco anos depois de sua “conversio”.

5. Vaticano destréi anel e selo de Jodo Paulo II. Em http://www.estadao.com.br/
internacional/noticias/2005/abr/16/16.htm (acesso em 16.04.2005).

6. A Vita Constantini silencia suspeitamente sobre a existéncia do quarto césar,
Dalmécio, aparentemente ainda vivo quando de sua composi¢io. Essa é uma das ra-
z0es pelas quais Gurruchaga (1994: passim, esp. pp. 7 e 66) afirma que nio se trata
realmente de uma vita, uma bios e, sim, de um encomiastiké tetrdbiblos (panegirico em
quatro livros). Para um relato detalhado e abrangente da sucessdo dinéstica de
Constantino, ver Barnes, 1981:250-2.

7. O “governo péstumo” de Constantino ficou registrado em uma lei publicada em
seu nome, em 2 de agosto de 337 (C.Th. XIII.4.2), quase trés meses apds sua morte,
mas aquela nfio era a primeira vez que um imperador era mantido “vivo” até que se
resolvessem problemas de sucessdo. Os da de Constantino foram solucionados em 9 de
setembro de 337, quando Constantino II, Constancio IT e Constante o sucederam for-
malmente como Augustos (Hunt, 2003:3), depois de um golpe militar haver elimina-
do seus rivais din4sticos. Ndo apenas o César Dalmécio e seu irmao Hanibaliano, como
também vérios outros membros da familia imperial foram mortos, sem julgamento.
“Os assassinatos foram justificados meramente pela alegacio de que parentes ciumen-
tos haviam envenenado Constantino, o qual percebeu o crime deles em seu leito de
morte e deixou instrugdes secretas de vinganca” (Barnes, 1981:262). Apenas dois
meninos, Galo e Juliano, ambos irm#os de Hanibaliano, sobreviveram. Anos depois,
como imperador, Juliano embarcaria numa guerra civil contra Constancio II, e nio é
dificil, nessas circunstancias, entender que ele acusasse o inimigo pelos assassinatos.

8. O livro de Silva (2003) Reis, santos e feiticeiros: Constdncio I e os fundamentos
misticos da basileia (337-361) é fundamental para a compreensio das bases misticas
sobre as quais se ergueu e assentou o novo poder imperial. Vejam-se, em especial, os
capitulos I, IlT e V.

9. Para o cristianismo oriental, Constantino permanece até hoje como “igual aos
apé6stolos” (Hunt, 2003:1).

10. “Em louvor a Constanino”, LC. A data de 25 de julho de 336 é estabelecida,
entre outros, por Drake (1975:347-56) e Barnes (1981:253), como a mais provavel
em que Eusébio teria pronunciado seu discurso. Outros autores, entretanto, sugerem
outras datas, muitas em 335. Ver, p. ex., Carmelo Curti (in Berardino [Org.] 2002:538,
s.v. “Eusébio de Cesaréia”).

11. Trata-se, é verdade de duas obras de pura adulacio, como, de resto, o é toda
peca encomidstica, mas nio por isso desprovidas de importancia, pois suas platitudes
“de jeito nenhum ausentes de declaragdes politicas modernas, podem revelar intencdes
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oficiais”, segundo Drake (1976:46). Além disso, as duas obras constituem, no conjun-
to, uma sintese da teologia politica de e por Eusébio de Cesaréia.

12. Essa eminéncia talvez possa justificar uma generalizacdo: “como a Igreja orien-
tal pensava ou gostaria que fossem” os atos de Constantino. Deixo a cargo do leitor
pesar as implicagdes metodolégicas de tal generalizagio e fazé-la ou ndo.

13. Na medida em que elogia Constantino por virtudes que ele ndo possui, mas
deveria possuir, LC pode ser visto como um precursor do speculum principis medieval.
Vejam-se estes exemplos: “Nem ele se tornou arrogante por seu domfnio sobre todos
[...]. [...] ele vé& em si mesmo a natureza comum a todos. Ele desdenha de seus trajes
trangados com ouro, [...]sua indumentaria real com o préprio diadema, [...] veste sua
alma com trajes adornados com temperanca, justiga, piedade e as demais virtudes, os
trajes verdadeiramente adequados a um soberano” (V.6). “[...] ouro e prata e todo tipo
de pedras que deixa os homens boquiabertos, ele os toma exatamente pelo que sdo:
simples pedras, coisas intteis e sem valor. [...] de sessdes de bebidas e embriagués e
pratos delicados, tais como os que sdo saboreados pelos glutdes, ele se abstém, assu-
mindo que podem ser adequadas para outros, mas ndo para si préprio” (V.7). Eusébio
louva Constantino por fazer-se indiferente nio apenas a gula e a bebida, mas, principal-
mente, a bajulagio e aos trajes refinados, duas de suas mais notérias fraquezas (cf. Drake,
1976: 47 e n. 13).

14. Eis KcovotavTivov Tov Baoihéa Tpiakovtastnpikds (“Para o imperador
Constantino, por ocasido de seu trigésimo aniversario”, cf. Drake, 1973:30).

15. Em itlico, no original.

16. A utilizagio do conceito de Eliade permite compreender a intensa e genuina
religiosidade existente no Mundo Antigo, em que aos deuses eram creditados (ou de-
bitados) todos os acontecimentos da vida humana. Os it4licos sdo do original.

17. Das duas narrativas, a de Lactancio (DMP 44,4-6) parece ser mais crivel que
a de Eusébio (VC I, 28-29), nio apenas porque Lactancio convivera mais de perto
com Constantino (foi preceptor de Crispo, filho do imperador, na corte), mas também
porque, na Historia Ecclesiastica (IX, 9.1), Eusébio afirma a adesdo de Constantino ao
cristianismo em 312 e narra a vitéria sobre Maxéncio, calando-se sobre qualquer outro
milagre que nio o afogamento do usurpador e de suas tropas no Tibre, comparado ao
desaparecimento do farad e seus exércitos, tragados pelo Mar Vermelho. Isso parece
demonstrar que ele nio tinha conhecimento de nenhuma visdo desse tipo na época em
que escrevia a Historia Ecclesiastica, do contrério, admirador declarado de Constantino,
nio teria hesitado em inclui-la em sua narrativa. Somente na Vita Constantini, escrita
mais de um quarto de século apds os acontecimentos de 312 na ponte Milvia, Eusébio
descreve — e com mais mintcias que LactAncio — os acontecimentos e a visio, o que
recomenda aos pesquisadores prudéncia na abordagem dos relatos de VC (Simon &
Benoit, 1987:322).

18. Tanto a numeragio dos capitulos quanto as datas em que foram pronunciadas
as oracdes, seguem a publicacio de Drake (1976).
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19.E preciso de antemio ter em mente que, por mais bem-intencionados que se-
jam, resumos possuem a inconveniéncia de negligenciar alguns aspectos do texto que,
de outro modo, poderiam ser fundamentais.

20. Moedas [“Bustos conjugados” a, b, d, e, f]. In: Kantorowicz, 1998, ilustragio 32.

21. Segundo Silva (2003:277), desde os tempos de Aureliano ja se produz em Roma
um repertério de signos destinados a promover e legitimar o carater sagrado do poder
imperial, assim como jé é possivel notar a existéncia de uma teologia politica. Eusébio
nio é, portanto, inventor da nogio de que a monarquia é reflexo de uma ordem sobre-
natural, idéia cujas raizes, na verdade, remontam a teorias helenisticas sobre a forma-
¢io da realeza. Mas ele deu a essa nogio um contetido “agressivamente cristao” (Barnes,
1981:254): da mesma forma que o Logos de Deus derrama beneficios sobre os que o
aceitam e rechaga os inimigos invisfveis que atacam a humanidade, Constantino tam-
bém promove a piedade e subjuga e castiga os oponentes visiveis da verdade pela forca
das armas. O Constantino que emerge das palavras de Eusébio ndo é benevolente com
o0s pagdos. Pelo contrario, “imitando o Poder Maior [ele] tem eliminado toda a imun-
dicie do erro dos ateus de seu reino na Terra” (LC I1.3-5).

22. Drake (1976:91, n. 12) chama a atengio para a possibilidade de o raciocinio
numérico desta segio parecer supérfluo ao leitor moderno que nio tenha em mente
que a antiga filosofia nio concebia os nimeros como numerais, mas como formas. “Néo
1, 2, 3, 4, mas ponto, linha, triAngulo, pirimide”.

23. Para os pitagdricos, por exemplo, o nimero 10 é representado por uma pira-
mide, composta por filas de pontos espagados: 4, 3, 2, 1. Todas as formas geométricas
para os outros niimeros poderiam ser af inseridas. Assim, ganha mais sentido a afirma-
¢ao feita por Eusébio de que a década “compreende todas as coisas em si” e “abarca
todas as formas de todos os niimeros, todas as medidas de proporgo”.

24. A trindade possuidora de natureza ndo gerada, sem comego ou prioridade de
suas partes, mas possuidora e causa da esséncia de toda a criacio, cf. VI.13, p. ex.

25. Exemplos da deificagio dessas idéias abstratas sdo os cultos de Eirene, Themis,
Nike Eukleia e Eunomia, na Grécia, e de Pax, Concordia, Fides, Virtus e Victoria, em
Roma, cf. Rodriguez Gervas (1991:77, n. 6.).

26. Eusébio se utiliza do principio de reciprocidade da religiio romana (do-ut-es,
ou seja, “eu dou o que podes dar”). Da mesma forma em III.1: “[...] multiplicando os
beneficios em troca dos ritos que O satisfazem”.

27. Gurruchaga propde que o Reino do Logos-Cristo é uma delegagio do reino do
Pai, e que o reino cristdo constitui uma subdelegagio, através do Filho, do Reino de
Deus, de maneira que se trata de manifestagdes do mesmo Reino do Pai.

CONSIDERACOES FINAIS

1. Caeiro, Alberto. VII. O guardador de rebanhos. In Galhoz, Maria Alice (organi-
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zagdo, introducio e notas). Fernando Pessoa, obra poética. Rio de Janeiro, Nova Aguilar,
1994. (Biblioteca Luso-brasileira, série portuguesa)

2. Inclusive uma em que, a exemplo de Probo com 0 mesmo Sol Invictus e Péstumo
com Hércules (Figs. 3 e 4, p. 123), a face do deus é reproduzida como a do imperador
(Fig. 2, p. 110).

3. Sirvo-me aqui de um artigo de Kreider, intitulado “Conversion and culture in
early Christianity”, resultado de uma conferéncia no Centre for the Study of Christianity
and Culture, Regent’s Park College, Oxford, em 12 de marco de 1997, que me chegou
as mios gragas ao Prof. Dr. Gilvan Ventura da Silva, porém, sem qualquer indicagio de
onde ou quando tenha sido publicado. Em nota, Kreider informa que uma expansio do
argumento est4 publicada em Kreider, Alan. The change of conversion and the origins of
Christendom (Harrisburg, PA: Trinity Press International, 2000).
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